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Introducao

O contato com integrantes do PPG das Ciéncias da Comunicagdo da
Universidade do Vale dos Sinos (UNISINOS) fez surgir o interesse por esta
investigacdo. Nos encontros do grupo, coordenados pelo professor Dr.
Antonio Fausto Neto, estudantes de mestrado e doutorado apresentavam
seus projetos de pesquisa para analise e, também, debatiam artigos ou
livros que possuiam uma estreita relacio com o tema Midia e Religido. O
fato de ter trabalhado na pesquisa de mestrado com referenciais tedricos
das ciéncias da comunicacdo acentuou ainda mais minha curiosidade em
relagdo as investigacdes que eles realizam.

Através delas, soube da existéncia da Comunidade Carismdtica
Catdlica Can¢do Nova. Agugou o meu interesse investigativo, desde a
teologia, o fato de ser uma comunidade de vida (catdlico-carismatica) que,
sem romper com a igreja tradicional, apresentava uma caracteristica
diferente: ser por exceléncia midiatica. Tratava-se de uma Comunidade
que nascia no Brasil (1978) e que possuia casas de missdo espalhadas nédo s6
no pais, mas também no exterior.

Inicialmente, quis fazer um estudo da Comunidade Cangdo Nova
para investigar a relacdo entre a Revelagdo e a Comunicacdo, interesse que
foi descartado ao perceber que Cang¢do Nova tinha, como cerne, a
evangelizagdo através dos meios de comunicagdo. Logo apds, quis entendé-
la como fenémeno religioso carismatico que emerge da midia e gera uma
“nova igreja”, no estilo das recentes igrejas neopentecostais também
mididticas. Ao fazer o levantamento historico e analitico, constatei, no
entanto, que tal hipotese ndo poderia ser sustentada. A Comunidade,
mesmo sendo mididtica por exceléncia, tem como embasamento e
sustento a teologia Catolica Romana, ndo podendo ser, assim, catalogada
como uma nova Igreja.

Depois de um periodo de pesquisa bibliografica extensa e,
principalmente, com embasamento nas constatacdes da pesquisa de
campo, percebi que, mesmo em se tratando da Igreja Catdlica, a
Comunidade Cangdo Nova tinha caracteristicas muito proprias. Ndo era
uma comunidade de vida fechada em si; era um desenho diferente de
comunidade, uma nova forma de ser catdlico-romano, de re-criar o
catolicismo. Tratava-se, aparentemente, de um “Novo Jeito de Ser igreja”.
Com tais constatagdes, a investigacdo foi direcionada para procurar
argumentos que corroborassem com a seguinte suspeita: “Comunidade



Cangdo Nova: Um Novo Jeito de Ser Igreja a partir do entrecruzamento
evangelizacdo-comunicagdo”.

De maneira que a presente tese tem como objetivo principal
demonstrar, a partir de argumentos que emergem do entrecruzamento
Evangelizacdo-Comunica¢do, que a Comunidade Cangdo Nova representa
um “Novo Jeito de Ser Igreja” dentro do catolicismo romano. Os
argumentos que denotam, balizam e sustentam tal afirmacdo sdo: os novos
jeitos de comunidades, os novos jeitos de familias e os novos jeitos de
identidades que convivem nesse fendmeno religioso-carismatico-midiatico.
Esses argumentos afloraram da pesquisa do cotidiano da Comunidade,
especificamente do entrecruzamento continuo e unico entre evangelizagdo
e comunica¢do. Com essa demonstra¢do, propde-se intencionalmente que,
na atualidade, o entrecruzamento Evangelizacdo-Comunicagdo representa
um fator importante para manter a igreja “em movimento”, em sintonia
com seu tempo.

A estrutura, composta de quatro capitulos, reflete o percurso
investigativo seguido na pesquisa. Apresentando a gestacdo, o surgimento
e posterior desenvolvimento da Comunidade como um trajeto no qual o
contexto desempenha um papel determinante, o primeiro capitulo realiza
o levantamento histdrico. Corrobora, ademais, que Cancio Nova
representa um fendmeno religioso, carismatico e mididtico novo na
contemporaneidade. Fen6meno religioso que surge inspirado por uma
Renovacdo Carismatica Catolica incipiente que provinha dos Estados
Unidos. Fenémeno religioso que se desenvolve no Brasil e que sai para
“evangelizar” em outros paises, especificamente, do Hemisfério Norte.
Ancorado nessas constatagdes, surge a interrogagdo: tal fen6meno poderia
ser considerado uma nova igreja?

O segundo capitulo procura responder essa questdo apoiando-se no
estudo do entrecruzamento evangelizagdo-comunicagdo que caracteriza a
Comunidade. Um amplo levantamento do conceito evangelizagdo e suas
diferentes compreensdes, assim como também, do conceito comunicagdo
tendo como eixo as Ciéncias da Comunica¢do, foram necessdarios para
entender e apreender melhor como se dad essa inter-relagdo entre
comunicac¢do e evangelizacdo na Cangdo Nova.

No terceiro capitulo, embasado na pesquisa bibliografica, quis
demonstrar que o entrecruzamento gera “um novo jeito de ser igreja” e ndo
uma nova igreja. Dessa forma, trabalhou-se com alguns elementos que
emergiram da prépria investigagdo e poderiam definir esse novo jeito, a
saber, o género, a liturgia e a énfases pneumatolégica. No entanto,
reconheceu-se que tais elementos ndo conferiam uma peculiaridade a
Comunidade.
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O quarto capitulo, ao narrar parte das observacées da pesquisa de
campo e fazer uma analise dos dados a luz das bibliografias antes
trabalhadas, chega a conclusdo de que Cangdo Nova representa “um novo
jeito de ser igreja” em fun¢do da dindmica com que constroi e recria
“comunidades”, da forma com que fomenta e vivencia o convivio “familiar”
e da singularidade e criatividade com que define sua “identidade”.
“Identidade” que, misturada aos distintos tipos de “comunidades” e as
diversas formas de “familia” encontradas, estaria emergindo do
entrecruzamento Evangelizagdo-Comunicagdo.

A metodologia utilizada para a elaboracdo deste trabalho esteve
dividida fundamentalmente em trés pontos: 1) selecdo de informagdes e
narrativas religiosas contidas na literatura cangdonovista (incluindo
materiais audiovisuais); 2) Observagdes participantes na sede da Cangdo
Nova na cidade de Cachoeira Paulista e em casas de pessoas catolicas
socio-colaboradoras da Comunidade, dando especial atenc¢do ao cotidiano
nessas realidades; 3) Andlise dos dados, tendo como embasamento tedrico-
analitico a literatura das ciéncias sociais, da antropologia, da histéria e da
teologia que, de maneira particular, em funcdo do objeto, ficou mais
circunscrita a produgdo da Igreja Catolica Romana.

A Comunidade Cangdo Nova nasceu no Brasil em 1978, no seio da
Igreja Catdlica Romana. Fundada pelo padre Jonas Abib, teve como
objetivo principal, desde seus inicios, a evangelizacdo através dos meios de
comunica¢do social. A sede encontra-se situada em Cachoeira Paulista.
Entre membros e s6cios, somam ao todo 600 mil pessoas como integrantes
da comunidade. Reconhecida como a precursora das Comunidades de Vida
no Brasil, mantém, até hoje, a caracteristica de “viverem homens e
mulheres juntos”, caracteristica que é um marco distintivo na histéria do
catolicismo.

Além da sede, Can¢do Nova administra 24 casas filiais de missao,
distribuidas em 13 estados do Brasil, assim como também fora do territorio
brasileiro, em Portugal, Estados Unidos, Israel, Franca e Itdlia. As Casas de
Missdo constituem os centros por exceléncia para a evangeliza¢do. Nessas
casas sdo implementados programas e projetos de evangelizacdo similares
aqueles que a Comunidade mantém na sede ao longo de todo o ano.

Com efeito, a evangelizacio na Cangdo Nova se dd por meio do
complexo sistema comunicacional que possui. Para a manuten¢do da
evangeliza¢do através dos meios de comunicagdo cangdonovistas, os sdcios
ativos contribuem, em média, com quinze reais por més. Esse dinheiro é
aplicado na difusdo dos programas transmitidos a partir da sede. Can¢do
Nova tem hoje 27 radios AM, FM e SW, operando, também, via satélite, 24
horas por dia, para todo o Brasil. A Radio Can¢do Nova é uma das
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principais da Rede Catolica de Radio e geradora de programagdo para 191
emissoras.

Cachoeira Paulista tem se transformado num dos lugares mais
importantes de peregrinacdo catolica no pais. O municipio chega a abrigar,
em datas comemorativas religiosas ou retiros espirituais, mais de setenta
mil fiéis. Pelo fato de que nem todas as pessoas conseguirem ficar alojadas
na sede, muitas casas particulares da regido tém sido convertidas em
pousadas, oferecendo servicos durante os dias de eventos. Isso,
logicamente, gera uma renda extra no orcamento familiar e movimenta,
em certa medida, a economia da cidade. Pode-se afirmar que, na ultima
década, Cangdo Nova tem se tornado um fendmeno de comunicagio de
massas. O desenvolvimento dessa comunidade é oposto, em propor¢do, ao
comportamento do crescimento da religido catdlica romana no Brasil.
Segundo dados do IBGE, entre 1991 e 2000, os catdlicos passaram de 83%
para 73% do total da populagdo brasileira. No entanto, os Catolicos
Carismaticos superam a cifra de 15% que € o total de protestantes.

Sem duavida, estamos na presenca de um fendmeno religioso-
carismatico-midiatico. Fendmeno que nasce no Brasil, mas que emerge da
inspiracdo de uma Renovagdo Carismatica Catdlica que chega procedente
do Hemisfério Norte (Estados Unidos). Fendmeno, também, que, partindo
da experiéncia no Brasil, sai para “evangelizar’, precisamente, esse
Hemisfério Norte (Portugal, Itdlia, Estados Unidos, Israel, Franga). Tal
percurso torna-se factivel pela utilizacdo agucada dos meios de
comunicacao.

Um conceito chave na investigacdo foi o Cotidiano. Com o intuito
de compreendé-lo e apreendé-lo tomamos como embasamento as
defini¢bes das autoras Ivone Gebara e Maria Odilia Leite da Silva Dias.
Gebara' entende Cotidiano como: o “combate” para viver diariamente, para
encontrar trabalho, encontrar o que cozinhar, lugar onde se trocam gestos
de amor. Seria o que se conhece como o mundo doméstico, o mundo das
relagdes breves, da rotina, dos habitos de cada dia. O espa¢o da familia,
filhos, vizinhos e as relagdes que dentre eles vdo se tecendo. Nossas
histdrias pessoais, nossos sentimentos, nossa reagoes ante o radio e a tevé.
Leite da Silva Dias® por sua vez, descreve cotidiano como categoria que
escapa ao normativo, ao prescrito, ao institucional, sinalizando mais o

' Cf. GEBARA, Ivone. Rompendo o siléncio: Uma fenomenologia feminista do mal. Tradugdo:
Liacia Mathilde Endlich Ort. Petropolis: Vozes, 2000. p. 121s.

* Cf. DIAS, Maria Odilia Leite da Silva. Novas subjetividades na pesquisa histérica feminista:
Uma hermenéutica das diferencas. Estudos Feministas. n. 2, Rio de Janeiro, 1994. p.375.
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vivido, o ponderavel, aquilo “ndo dito”. Na nossa pesquisa, tomamos
Cotidiano como categoria de andlise porque permite fazer uma
“epistemologia do cotidiano” ou, como Gebara o denomina, “epistemologia
da vida ordindria”. Uma epistemologia que permite, segundo a autora,
encontrar o lugar “ordinario” da Teologia, o lugar da experiéncia humana,
o lugar no qual se celebra a vida e onde se estabelecem as mais diversas
relacdes com o sagrado. O lugar originario da Teologia antes mesmo dela
ser assim nomeada.

Especialmente nas dltimas quatro décadas, tem-se discutido muito
sobre os conceitos Evangelizagdo e Comunica¢do, ambos centrais na nossa
pesquisa: No caso da evangelizagdo, pelo fantasma da secularizagdo que,
enganosamente, perpassou o discurso teologico desse periodo; ja a
comunicagdo, pelo papel preponderante que os meios de comunicagdo tém
assumido na contemporaneidade.

Alguns autores, como veremos no desenvolvimento do trabalho,
utilizam os termos evangelizagdo e missdo como se tivessem significado
igual. Outros, por sua vez, os percebem diferentes, ainda que inter-
relacionados. Como ferramenta investigativa, opta-se pela posicdo
daqueles que situam a evangelizacdo como parte essencial da missdo, mas
compreendem a missdo como uma esfera muito mais ampla. Tal op¢do
investigativa parte da compreensdo que, como autora, tenho sobre missdo
e evangelizacdo; é a partir dela que se tenciona a evangelizacio no
cotidiano da Comunidade Can¢do Nova. Optar pelo conceito
“Evangelizacdo” e fazer uso dessa terminologia, também, foi uma eleicdo
fundamentada no objeto pesquisado.

A comunicacdo social constitui um tema relevante no mundo
contempordneo; mais do que nunca, ela envolve o mundo todo.
Especialmente nos Estudos Culturais - apresentados na década de 1960,
pela Escola de Birmingham, na Inglaterra - o processo comunicacional é
observado de forma mais ampla e complexa, procurando ser compreendido
com base na cultura, ao mesmo tempo em que estabelece uma ruptura
com o0 que se entendia por comunicagdo mediatizada. Mais que um
processo ideoldgico ou de dominagdo, como percebiam as teorias
anteriores, os Estudos Culturais abordavam a comunicagdo como um
processo embasado na negociagdo, na qual os receptores ndo sdo mais
tidos como objetos e sim como sujeitos. Na pesquisa, optou-se pelo
referencial teorico dos Estudos Culturais por entender e compreender a
comunicagdo como processo e ndo de maneira linear. Nesse processo, além
do emissor, do meio e do receptor, ha multiplas media¢des interatuando.
Essas mediagGes sdo chaves para nos aproximar da compreensdo dos
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sentidos construidos pelas pessoas. Na comunicagdo como processo, a
cultura tem um papel fundamental.

O periodo de analise escolhido para o recorte investigativo vai desde
as décadas de 1960 e 1970 até fevereiro de 2008. Nesta ultima data, em que
a Comunidade comemorou seus 30 anos com o lema “Ser Can¢do Nova é
bom demais....I”%, congregaram-se milhares de pessoas na sede para
celebrar o acontecimento, patentear seu vinculo com a proposta
cangdonovista e se somar a nova campanha lancada, qual seja, fazer a
“revolugdo” da evangelizacio e formar parte do “exército de

evangelizadores”!

Na tese, ha uma diferenga que deve ser destacada aqui quando se
fala em Comunidade Cang¢do Nova ou quando aparece somente Cangdo
Nova. Cada uma delas é usada em correspondéncia com aquilo que se quer
transmitir. Cangdo Nova alude ao fenémeno religioso em si, o que ¢ dito
para fazer referéncia a uma realidade que assim se nomeia. Enquanto que
Comunidade Cangdo Nova sinaliza mais o que acontece, o que se vivencia,
o que foi criado pela prépria Can¢do Nova. Também foi uma op¢do, nesta
pesquisa, fazer sempre alusdo ao fundador da Comunidade como padre e
ndo como monsenhor. Tal escolha se fundamenta no fato de que, na maior
parte do periodo pesquisado, assim ele era nomeado; ¢é s6 no final do ano
2007 que o titulo de monsenhor lhe foi outorgado.

Uma outra escolha diz respeito ao uso da terminologia “meios de
comunicacdo social” e ndo “meios de comunicagdo de massa”. Isso é
decorréncia, em primeiro lugar, do proprio objeto pesquisado. Meios de
Comunicagdo Social é a terminologia que adota a igreja catolica para se
afastar do vocabulo “massas” que era, comumentemente, atribuido aos
movimentos de esquerda; movimentos que faziam uma critica
contundente aos meios de comunicacdo. Em segundo lugar, a escolha foi
embasada na compreensdo da comunicagdo como processo, no qual o
termo social se encaixa mais com a ideia de um “receptor sujeito”,
enquanto que, “na massa’, se perderia, ele deixaria de ser sujeito.

Neste trabalho, a expressdo “um novo jeito de ser igreja”, que surgiu
para fazer alusdo as mudancas que as Comunidades Eclesiais de Base
proporcionavam na vida eclesial, é retomada com sentido similar, s6 que
denotando mudancgas em dire¢do a uma realidade diferente. O objetivo de
demonstrar que a Comunidade Cang¢do Nova representa um novo jeito de
ser igreja dentro do catolicismo de nenhuma maneira invalida ou
questiona o “novo jeito” das Comunidades Eclesiais de Base. O interesse &,

? Algumas vezes, ¢ utilizada essa formulagao.
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precisamente, destacar “os novos jeitos”, esse plural que convive sob o
guarda-chuva institucional catdlico, aparentemente muito bem arranjado.

E importante salientar ainda que a presente investigacio ndo esta
ancorada na procura de o que os textos mididticos cancdonovistas dizem e
sim como fazem para dizer o que dizem. Deve-se ressaltar, além disso, que
foi uma opgao intercalar, mesmo que a tese tenha sido escrita, dependendo
do contexto, na terceira pessoa do singular e na primeira pessoa do plural,
alguns itens também na primeira pessoa do singular. Isso se fez quando a
narragdo era muito pessoal como no caso do envolvimento com o grupo de
pesquisa da UNISINOS e, principalmente, nas vivéncias da pesquisa de
campo.

N&o se pretende, com a tese, fazer apologia da Comunidade Cancdo
Nova, dizer que esse seria “0” modelo que “as igrejas devem seguir” ou que
“dessa forma daria certo” na eclesiologia contemporanea. No entanto, quer
se destacar, sim, um fendmeno religioso que é importante e representativo
dentro do catolicismo atual. Quer se destacar um fenémeno religioso que,
no intuito de “evangelizar”, busca ininterruptamente a “renovagdo”. Quer
se destacar um fendmeno religioso que, ao fazer uso dos meios de
comunica¢do e, principalmente, pela forma como trabalham com esses
meios, marca uma distingdo na histéria do cristianismo. Quer se destacar
um fenémeno religioso que, de maneira sui generis, constitui Um Novo
Jeito de Ser Igreja.

O vento sopra onde quer, e ouve-se o barulho que faz, mas ndo se
sabe de onde vem nem para onde vai. O mesmo acontece com todos

os que nascem do Espirito.
(Jodo 3.8)
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Capitulo I. Cancao Nova: Fenomeno Religioso-
Carismatico-Midiatico

1. Do mundo para o Brasil

1.1. O mundo, berc¢o da comunidade

O inicio da segunda metade do século XX desvendava um mundo
dividido entre capitalismo e socialismo. Era o mundo bipolar que vivia sob
o planejamento e execu¢do do que se conheceu como Guerra Fria. Essa
guerra tinha como paradigma central, mais enfaticamente, ndo a questdo
militar, nem a questdo politica ou econdmica, antes foi uma batalha pela
mente dos seres humanos, uma batalha de ideias.

Tratava-se de uma guerra “justa”, na qual podiam ser utilizados
todos os meios, inclusive o que se conheceu como “a mentira necessaria”".
Justificavam-se os atos, por mais inumanos que fossem, com “estar
preparados” pelo perigo palpavel que representava o lado contrdrio. As
superpoténcias - Estados Unidos da América (EUA) e a Unido de
Republicas Socialistas Soviéticas (URSS) - assim como os demais governos
aliados, de ambas partes, converteram a casa de todos num campo de
batalha sem tréguas. Immanuel Wallerstein observa que essa antinomia,
“wilsoniana versus leninismo”, teria nascido ja em 1917 com a revolu¢do
russa. Os dois lados disputavam “quem controlaria os processos politicos
na periferia do sistema mundial”.

Especificamente a década de 1960 foi marcada por profunda
efervescéncia social, politica e cultural no mundo todo. Movimentos
estudantis, movimentos de reivindicagdo dos direitos civis, movimentos de
lutas feministas, movimentos de combate a segregac¢do racial, movimentos
pacifistas, entre muitos outros se desenvolveram nesse periodo. Nos
apontamentos de Daniel A. Reis Filho,

O planeta tornava-se uma aldeia global: os tiros dos soldados norte-

americanos nas selvas do Vietnd escoavam nas salas de jantar das
cidades brasileiras [pela televisio], assim como as mulheres norte-

' SAUNDERS, Frances Stonor. La CIA y la Guerra Fria Cultural. Ciudad de la Habana: Editorial
de Ciencias Sociales, 2003. p. ix.

* Cf. WALLERSTEIN, Immanuel. Apés o liberalismo: Em busca da reconstrugio do mundo.
Petrépolis: Vozes, 2002. p. 23, 117.



americanas queimando sutid, e os negros queimando cidades, e os
protestos dos estudantes franceses contra a repressdo sexual, e as
pernas das garotas londrinas com suas mini-saias, o os Beatles
cabeludos com sua irreveréncia (...) e os guardinhas vermelhos (...)
agitando o livrinho vermelho do grande timoneiro. Eram barricadas
por toda parte: de tijolos e ideias, de sonhos, e propostas de
aventuras, exprimindo um mal-estar difuso, mas palpavel como a
utopia quando ela parece ao alcance da mio.?

Especialmente na América Latina, os anos precedentes e
subseqiientes a 1970 foram muito conturbados. Implantagdo de governos
ditatoriais e com eles repressdo, exclusdo, perseguicdo, tortura e morte,
que unidos & pobreza, miséria e desemprego ja existentes no “patio do
mundo”, constituiram o cotidiano* latino-americano. Essa situacdo foi
defendida a partir da ideologia do progresso. Dizia-se que, para haver
progressos nos paises latino-americanos, seria necessdrio haver um
cerceamento das liberdades. Contrapondo essa ideia, alguns intelectuais
afirmam que o sistema capitalista acentuou as diferencas sociais. Para
Wallerstein, por exemplo, as condiges de vida no século XX seriam piores
do que a 500 anos atras®. No entanto, ao mesmo tempo, manifestaram-se e
consolidaram-se, nos diversos paises, movimentos de libertacdo e
reivindicacdo que fizeram a denuncia e o contraponto a tais situacdes
sociais’.

3 REIS FILHO, Daniel Aardo. 1968, o curto ano de todos os desejos. Tempo Social. Revista de
Sociologia da USP. Departamento de Sociologia, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de S3o Paulo, V. 10, N° 2, p. 25-35, outubro de 1998. p. 31.

* Entende-se Cotidiano como sendo “o combate para viver hoje, para encontrar trabalho, para
ter o que cozinhar, (...) para trocar gestos de amor, para encontrar um sentido imediato para a
vida. O cotidiano é o mundo doméstico, o mundo das relages breves, das relagdes mais
diretas, que sdo, as vezes, capazes de mudar as relagées mais amplas. (...) é a rotina, os habitos
de cada dia, a familia, os filhos, os vizinhos do bairro, tudo isso que faz parte da trama mais
imediata de nossa vida. (...) O cotidiano sdo nossas historias pessoais, nossos sentimentos
diante dos acontecimentos, nossas rea¢des diante do noticidrio da rddio ou da televisdo, ou
ainda nossas reacdes perante os multiplos problemas da atualidade. E neste meio particular
que nascemos, que sofremos, amamos e morremos. (...) aparece como um lugar em que a
historia se faz e onde as mais variadas formas de opressio e de produ¢do do mal se
manifestam sem serem suficientemente reconhecidas”. GEBARA, 2000, p. 121s. “O estudo do
cotidiano nas sociedades em transformagdo, ao resvalar por experiéncias de vida, escapa ao
normativo, ao institucional, ao dito, ao prescrito e aponta para o vir a ser, para papéis
informais, para o provisério e o improvisado, em geral para o vivido, o concreto, o
imponderavel e o ndo-dito, sobre tudo quando confrontado com regras, valores herdados e
papéis prescritos”. DIAS, 1994, p. 375.

> Cf. WALLERSTEIN, Immanuel. O capitalismo histdrico. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 83ss.

6 . ~ .
Com linguagem novelesca e ndo por isso menos profunda e detalhada, Eduardo Galeano, nos
presenteou com Las venas abiertas de América Latina, livro que retrata cruamente a situagdo
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Gustavo Gutierrez referindo-se a esse periodo afirma:

A realidade latino-americana comega a aparecer em toda sua crueza.
Ndo se trata unicamente - nem primordialmente — de um baixo
indice cultural, de uma atividade econdmica restrita, de uma ordem
legal deficiente, de limites ou caréncias de instituigdes politicas.
Trata-se, isto sim, de um estado de coisas que ndo leva em conta as
mais elementares exigéncias da dignidade do homem [ser humano]:
sua prépria subsisténcia bioldgica e seus direitos primordiais como
ser livre e responsavel. A miséria, a injustiga, a situacdo de alienagdo
e exploracio do homem pelo homem (...).”

Um mundo em plena ebulicio e um continente latino-americano
governamentalmente servil, ao mesmo tempo que manipulado pelo desejo
de conquista das superpoténcias, foi o chio em que, de certa forma,
fecundou-se o projeto Cang¢do Nova. Vejamos, na continua¢do, como era o
cotidiano no pais que lhe viu nascer. A grandes rasgos, resgataremos suas
caracteristicas.

1.2. O Brasil que gera

O Brasil, submerso desde 1964 num regime de ditadura militar®, vive
na década de 1970 um convulsivo tempo de conspiragdo, clandestinidade,
manifestacdes e lutas. Realidade esta que decorre dos acontecimentos
vivenciados, principalmente, no ano de 1968°. Nesse ano, o governo
militar, como resposta e neutralizacdo ao cotidiano latente, suspendeu
todas as garantias constitucionais por meio do que denominou Ato

neste periodo. Galeano asseverou que o subdesenvolvimento da América Latina foi produto
direto do desenvolvimento dos paises ricos e que eles intervieram, quando necessério, para
garantir essa relacdo. Cf. GALEANO, Eduardo. Las venas abiertas de América latina. Ciudad de
la Habana: Editorial Casa de las Américas. 2000. p. 484-488.

7 GUTIERREZ, Gustavo. A forga histérica dos pobres. Petrépolis: Vozes. 1984. p. 45

8 A ditadura militar no Brasil - nio sendo das mais cruéis, se comparadas com as instituidas
nos paises vizinhos, como Argentina, por exemplo - “reunia a espada, a cruz, a propriedade e
o dinheiro. E 0 medo, um medo muito grande, de que gentes indistintas pudessem cobrar
forca e virar o pais de ponta-cabega (...)". REIS FILHO, 1998, p. 26.

2 O ano de 1968 constituiu, tanto no Brasil quanto no mundo, um ano marcante em todo
sentido, seja pela explosdo das forgas reprimidas durante os anos que lhe antecedem e, com
isso, estariamos na presenca do fechamento de um ciclo histdrico, seja na gestagdo de novos
sonhos, idéias, atos que se misturam e salpicam até nossos dias, no cotidiano. Para maiores
informagdes sobre o referido ano, indica-se a leitura dos diversos artigos que compdem a
coletanea publicada em 1998 a qual contem vdrios artigos que trabalham desde diferentes
perspectivas os acontecimentos vividos durante esse ano. Cf. Tempo Social; Revista de
Sociologia da USP. Departamento de Sociologia, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de Sdo Paulo, V. 10, N° 2, outubro de 1998.
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Institucional No 5 (Al-5)°. Assim como cada efeito tem sua causa, ndo ha
causa sem efeito, mesmo que, por vezes, esse efeito seja muito diferente do
esperado ou almejado. A posigdo e oposi¢do de trabalhadores, sindicalistas,
operarios, estudantes, intelectuais no campo politico, econémico, social e
eclesial veio confirmar que tal situagdo seria insustentavel por muito mais
tempo.

Na primeira metade da década de 1970, o pais experimentou um
crescimento econémico de grande magnitude conhecido como o “milagre
brasileiro™. Esse crescimento decorreu da acumulacdo do capital nas maos
de poucos em detrimento de muitos e foi a causa de diversos conflitos e
protestos que serviram para uma reorganizagiao de trabalhadores rurais e
urbanos. O crescimento foi sucedido por uma recessdo inflacionaria que
atingiu principalmente a classe média e os setores populares”. Francisco
Carlos Teixeira da Silva afirma que

Embora levando o pais a um crescimento econémico préximo aos
10% ao ano, com o desenvolvimento de um vasto parque industrial, o
regime militar ndo conseguiu, bem pelo contrdrio, diminuir as
injusticas sociais. Tratava-se de um processo de concentrag¢do
econdémica que prenunciava uma crise social bem mais ampla.”

Nesta época, a maior parte da populagdo brasileira passou a ser
urbana, como pode ser observado no grafico abaixo. Isso foi produto de
uma politica governista que expulsou os pequenos proprietarios de suas
terras e os obrigou a migrar, compondo mdo-de-obra barata nas grandes
cidades™. Cidades que, por sua vez, cresceram desordenadamente por ndo

' Para informagdes sobre Al-5, cf. ANDRADE, Regis de Castro. Trabalho e Sindicalismo:
memoria dos 30 anos do movimento de Osasco (entrevista). Tempo Social. Revista de
Sociologia da USP. Departamento de Sociologia, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias
Humanas, Universidade de S3o Paulo, V. 10, N° 2, outubro de 1998. p. 37-49.

" Cf. SILVA, Francisco Carlos Teixeira da. A democratizagdo autoritaria: do golpe militar a
redemocratizagio 1964/1984. In: LINHARES, Maria Yedda (Org.). Histdria geral do Brasil. 9
ed. Rio de Janeiro: Campus, 1990. p. 363.

" Cf. DREHER, Martin. A igreja latino-americana no contexto mundial. Sio Leopoldo: Sinodal,
1999. p. 213.

B SILVA, 1990, p. 374.

* Para ter uma visdo mais ampla sobre o tema da inversio que acontece entre a popula¢io
urbana e rural no Brasil, especificamente finais da década de 1960 e inicios de 1970, onde se
inicia a diminui¢do da populagdo rural ao mesmo tempo em que se observa um crescimento
acelerado da populagdo urbana, cf. LINK, Rogério Savio. Luteranos em Rondénia: O processo
migratorio e o acompanhamento da Igreja de Confissdo Luterana no Brasil (1967-1987). Sdo
Leopoldo: Sinodal, 2004. p. 40-43. O grafico, por sua vez, foi tirado da tese do mesmo autor.
Cf. LINK, Rogério Savio. Especialistas na Migragdo: Luteranos na Amazoénia, 0 processo
migratdrio e a forma¢do do Sinodo da Amazédnia 1967-1997. Tese de Doutoramento. Sdo
Leopoldo: Faculdades EST/PPG, 2008. p. 103.
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comportar uma estrutura adequada para receber tamanho fluxo
migratdrio. Tal situagdo redundou numa serie de calamidades em todos os
niveis, desde o social, institucional até o pessoal.

Figura 1: Evolugdo da populagdo urbana e rural no Brasil 1940-2000

100%
90%

80% /x‘.
70%
60% S
.
50% //
40% p— .
30% *

20% N g
10%

1940 1950 1960 1970 1980 1991 1996 2000

-=-=-@--- Rural 68,76% 1 63,84% 1 55,33% ! 44,08% ! 32,43% ! 24,41% 1 21,64% ! 18,81%

—— Urbana 31,24% | 36,16% I 44,67% | 55,92% | 67,57% | 75,59% | 78,64% | 81,19%

Fonte: IBGE, Censo Demografico

Galeano desnuda a situagdo brasileira com a seguinte frase: “[...] Brasil
habia continuado siendo un pais donde cada dia quedan cien obreros
lisiados por accidentes de trabajo y donde, cada diez nifios, cuatro nacen
obligados a convertirse en mendigos, ladrones o magos”. Triste e cruel
realidade para um pais abengoado pela natureza, que possuiria todo o
necessario para oferecer uma vida digna a totalidade de seus habitantes.

E as Igrejas? Qual a posi¢do das igrejas perante esses acontecimentos
no solo brasileiro? As Igrejas protestantes, conforme sua pluralidade,
mantiveram atitudes contraditérias, ndo sé entre as diferentes
denomina¢des, mas também internamente’®, mostraram-se, em alguns
momentos, complacentes e em outros, assumiram uma oposi¢do radical.
No ambito catdlico, especificamente, acontece uma reviravolta nos
pulpitos. A “Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), que
abencoara a instaura¢do da ditadura, denunciava cada vez mais seus
excessos. Inspirando-se no processo de atualizagdo da Igreja (...) uma
corrente progressista destacou-se, apoiando e dando abrigo a estudantes e

> “[...] Brasil continua sendo um pais no qual a cada dia cem obreiros ficam aleijados por
acidentes de trabalho e onde, de cada dez criangas, quatro nascem obrigadas a converter-se
em mendigos, ladrées ou magos”. GALEANO, 2000, p. 476.

*® Para ter uma idéia da postura assumida pela Igreja Evangélica de Confissio Luterana no
Brasil (IECLB), pode ser lida a tese Rogério Link. Cf. LINK, 2008. p. 262ss.
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intelectuais”™. A seguir nos ocuparemos mais detalhadamente desses

contextos eclesiais, ndo so no Brasil sendo também na Ameérica como um
todo.

1.3. Contexto Eclesial: Protestante e cat6lico

E referindo-se ao ambito religioso das décadas de 1960 e 1970 que o
historiador Martin Dreher declara:

(...) nota-se uma acelerada mutagdo no campo religioso latino-
americano. Em determinadas regiGes, o catolicismo antes
hegemoénico passou a representar menos da metade da populacdo.
Verdade é também que a mutacgdo religiosa verificada ndo deve ser
creditada exclusivamente ao pentecostalismo. Grupos religiosos
paracristios (mdrmons, testemunhas de Jeovd), sincretistas,
africanos e milenaristas, de origem oriental, novos e antigos
esoterismos também se fazem presentes, disputando o mercado
religioso. (...) desde a década de 1960, pode-se verificar no
pentecostalismo a renovagio da religido popular. (..) O
pentecostalismo ¢é, na América latina, em realidade, um catolicismo
popular de substitui¢do (...) [Nele] o povo simples reconhece que sua
religido foi relegada pela romanizagao catdlica e pelo protestantismo

e . 18
historico.

O pentecostalismo apresentou um extraordindrio crescimento na
década de 1960. Seu crescimento esta associado com as profundas
mudangas sociais que o povo latino-americano enfrentava”. Na década de
1970, iniciou-se uma nova serie de campanhas de evangelizacdo,
principalmente por iniciativa norte-americana. Essas campanhas tinham
uma clara mensagem ideoldgica: a conversdo é a alternativa contra o
comunismo™.

O movimento evangelical (Alianga Evangélica Mundial, 1923) e o
movimento ecuménico (Conselho Mundial de Igrejas, 1948), segundo Luiz
Longuini Neto, articularam, também na década de 1960, uma proposta de
renovagdo da eclesiologia da América Latina. Isso se deu no campo da
relacio entre igreja e sociedade levando ao redimensionamento do
conceito e da pratica missiologica-pastoral das igrejas protestantes. Para

7 REIS FILHO, 1998, p. 32s.
' DREHER, 1999, p. 198.

¥ Cf. DROOGERS, Andrés. Visiones paraddgicas sobre uma religido paraddgica: modelos
explicativos Del pentecostalismo em Brasil y Chile. In: BOUNDEWIJNSE, B.; DROOGERS, A ;
KAMSTEEG, F. (Ed.). Algo mds que dpio: una lectura antropoldgica del pentecostalismo
Latinoamericano y caribefio. San José: DEI, 1991. p. 19s.

** Cf. DROOGERS, 1991, p. 21ss.
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tal, o movimento ecuménico articulou suas propostas com o termo
“pastoral”, terminologia rechacada pelos evangelicais que optaram pelo
termo “missdo”. Interessante perceber que Longuini Neto, ao analisar o
movimento ecuménico, trabalha desde os paradigmas de cooperagdo,
desenvolvimento, revolugdo, ecumenismo, liberagdo e solidariedade,
enquanto que o movimento evangelical ele analisa a partir dos paradigmas
evangelizacdo, fundamentalismo e conscientizagdo™. Fica conotada, dessa
forma, a polarizacdo em que comumente eram percebidos e emoldurados
ambos movimentos.

Varios congressos evangelicais foram celebrados neste periodo. A
nivel mundial, pode-se citar: Congresso sobre Missdo Mundial (Wheaton-
1966); Congresso Mundial de Evangelizacdo (Berlin-1966) e o Congresso de
Evangelizagio Mundial (Lausane-1974). Especificamente na América
Latina: CLADE 1 (Bogotda-1969) e CLADE II (Lima-1979). Todos eles
manifestam o interesse na importdncia da evangelizacdo para as igrejas
cristas.

Da parte dos catolicos, temos o Concilio Vaticano II, convocado no
dia 25 de dezembro de 1961 e conhecido também como Aggionamento
catdlico, que realizou-se em Roma de 1962 a 1965. Esse acontecimento,
considerado o maior da Igreja Catolica no século XX, promoveu uma série
de reformas estruturais, teologicas e organizacionais que perpassaram a
institui¢do, eclessia, como um todo. Entre as principais, encontram-se a
reforma interna da Igreja Catdlica Romana, a unido das Igrejas Cristds e a
presenca profética da Igreja no mundo. O Vaticano II marcou o fim da
Contra-Reforma e o encontro da Igreja com a modernidade™.

O desejo comum de “renovar a vida da igreja e dos batizados a partir
de um retorno as origens cristds*” foi levado ao Concilio pelos movimentos
litargicos, biblicos, ecuménicos, entre outros**. Classificado como o
Concilio do Espirito Santo, o Vaticano II traz consigo uma abertura geral
da Igreja Catolica Romana para o mundo moderno, modificando-se a

* Cf. LONGUINI NETO, Luiz. El nuevo rostro de la misién: los movimientos ecuménicos y
evangelicales en el protestantismo latinoamericano. Traduccion: Roseli Schrader Giese. Sdo
Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2006. p. 10s.

** Cf. VILLAR, Evaristo. A los 40 afios del Vaticano II. Revista Signos de Vida. Quito: CLAI, n
38, diciembre 2005. p. 32-35.

» RENOVACAO Carismatica Catolica. Disponivel na Internet: <http://www.rccbrasil.org.br>.
Acesso em: 20/03/2005.

* Para uma maior informagdo sobre os diferentes movimentos e as reivindicagbes que
apresentaram no Concilio Vaticano II, cf. GUIMARAES, Almir Ribeiro. Comunidades de Base
no Brasil: Uma nova maneira de ser em Igreja. Petropolis: Vozes, 1978. p. 102-114, 146-195.
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relacdo de Roma com as outras igrejas cristds. Alids, pela primeira vez na
historia da Igreja Romana o concilio explicitamente toma posi¢do sobre as
religiGes universais. Outra questdo a ser destacada ¢ o fato dos leigos serem
chamados também a missdo conjuntamente com os missiondrios e a
hierarquia da igreja, como foi corroborado na enciclica Lumen Gentium (n°

33.34)”
Neto afirma que,

A nova postura de setores relevantes da igreja Catolica Apostolica
Romana, influenciados pelos ventos liberalizantes do Concilio
Vaticano II (1962-65) e pelas Conferéncias Episcopais Latino-
americanas de Medellin (1968) e Puebla (1979), e a decorrente “op¢ao
pelos pobres”, possibilitaram um didlogo criativo entre a teologia e
as ciéncias sociais e a elaboracdo dos referentes teologicos da
teologia da liberagdo, a qual tem a sua expressdo pastoral e eclesial

nas CEBs.26

E nesse contexto que nasce a Teologia da Libertacio. Ela
apresentava, pela primeira vez no continente, uma reflexdo encarnada e
propria dos povos latino-americanos®. Nesse sentido, a década de 1970 foi
cenario de um conjunto de debates acerca de “quem é o pobre?”. Essa
teologia ndo vinha propor uma nova temdtica e sim um novo método “no
fazer teoldgico”, tratava-se de uma teologia critica a partir da praxis, cujo
eixo hermenéutico era a libertagio™.

Com relagdo a Teologia da Liberta¢do, Dreher aponta:

O periodo entre 1970 e 1975 deve ser visto como um tempo de livre
expansdo da Teologia da Liberta¢do. A época é caracterizada por
diversos congressos. (...) O movimento popular e as comunidades
eclesiais de base assumiram os pensamentos da Teologia da
Libertagdo, especialmente no Brasil, mas também no México, El

Salvador, Perti, Chile e Bolivia.*®

No final da década de 1970 e durante a década de 1980, podem ser
percebidas dificuldades e um certo declinio na experiéncia e vivencia das
Comunidades Eclesiais de Base (CEB's) no Brasil. Nas palavras de Enrique

*» Cf. LIENEMANN-PERRIN, Christine. Missdo e Didlogo inter-religioso. Sdo Leopoldo:
Sinodal; CEBI, 2005. p.67, 68s.

*6 LONGUINI NETO, 2006, p. 9.
* Cf. OLIVEIROS, Roberto. Historia de la teologia de la liberacion. In: ELLACURIA, Igndcio;

SOBRINO, Jon (Ed.). Mysterium liberationis: conceptos fundamentales de la teologia de la
liberacion. V.1. Madrid: Trotta, 1990. p 25.

*8 Cf. OLIVEIROS, 1990. p 25- 38.
* DREHER, 1999, p. 194s.
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Dussel “(...) aos poucos, a igreja oficial consegue ir enquadrando as
experiéncias dentro da vida paroquial tradicional e o eld dos anos 60 e 70
comeca a se perder”.

I3

Outro fator a ser destacado é o surgimento, no continente
americano, da Renovac¢do Carismadtica Catolica, no final da década de 1960.
Ha quem afirme que a Renovagdo Carismatica Catolica, ao mesmo tempo
em que surge com o intuito de por fim a “paralisia da Igreja catdlica
Romana”, vai a procura do grande numero de pessoas catolicas que
“emigravam” para as fileiras do pentecostalismo®. Outros a colocam como
uma contestacdo ou reacdo as proprias CEB's. Pela importincia que a
Renovacdo Carismatica Catolica tem em relacio ao nosso objeto de
pesquisa, vamos dedicar-lhe uma atenc¢do especial no tépico seguinte.

1.4. Renovagdo Carismatica Catdlica

A Renovacgdo Carismatica Catolica (RCC) ou, como foi inicialmente
conhecida, Pentecostalismo Catdlico, teve sua origem no ano de 1967. Um
retiro espiritual realizado nos dias 17, 18 e 19 de fevereiro, na Universidade
de Duquesne (Pittsburgh, Pensilvania, EUA), é referenciado como o inicio
do movimento. No entanto, a propria Renovagdo Carismatica Catdlica
reconhece que experiéncias similares jd aconteciam em outros paises®. Na
percepgdo de Marcos Volcan, presidente do Conselho Nacional da
Renovacdo Carismdtica Catdlica -Brasil, semelhante a Teologia da
Liberta¢cdo, o movimento também se apdia no Vaticano II. Afirma ele:

Naqueles dias, ecoava ainda no cora¢do de toda uma gera¢do de
filhos da Igreja o convite do Papa Jodo XXIII para uma ampla
reforma eclesial que culminou com o Concilio Ecuménico Vaticano
II e que trouxe consigo o desejo e a realizagio de um novo
Pentecostes para todo o povo de Deus.(...) Foi neste contexto e
inspirando-se, ainda, no modelo de vida das primeiras comunidades
cristds - quando cheios do Espirito Santo (At 2,1-12), os seguidores de
Jesus, “na comunhdo fraterna, na fragdo do pao e nas oragdes” (At
2,42), testemunhavam o cumprimento de sua promessa: “quem cré
em mim fard as obras que eu fago, e fara ainda maiores” (Jo 4,12) -

3 DUSSEL, Enrique. Sistema-Mundo, dominagao e exclusio - Apontamentos sobre a histdria
do fendmeno religioso no processo de globalizagdo da América Latina. In: Historia da Igreja
na América Latina e no Caribe 1945-1995: O debate metodoldgico. Petropolis: Vozes; Sdo
Paulo: CEHILA, 1995. p. 65.

3 Para ler mais ao respeito, cf. OYAMA, Thais; LIMA, Samarone. O novo catolicismo dos
carismaticos. Veja. Sdo Paulo: Abril, ano 31, n 14, edigdo 1541, p. 92-98, abr. 1998.

* Cf. HISTORIA Mundial da Renovagdo Carismdtica Catdlica. Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 19/03/2005.
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que aquele grupo de Duquesne buscou e experimentou um novo
vigor para anunciar com coragem e determina¢io o Evangelho.

O Primeiro Congresso Nacional é realizado nos Estados Unidos no
ano de 1968, contando com a participagdo de 100 pessoas. Cinco anos mais
tarde, em 1973, celebram o Primeiro Congresso Internacional, em South-
Bend, Indiana, EUA, noticiando a cifra de 25 mil participantes®. A fim de
evitar possiveis cismas e também com o intuito de diferencia-la do préprio
pentecostalismo, a Igreja de Roma estabeleceu trés normas identitarias
para a Renovagdo Carismatica Catolica, quais sejam: fidelidade a Liturgia
Catolica, reza do tergo e culto mariano®.

Assim, a Renovagdo Carismatica Catdlica percebe-se como um
acontecimento estreitamente vinculado ao Concilio Vaticano II e
apresenta, no centro da sua espiritualidade, a vivéncia dos dons do Espirito
Santo, fruto da experiéncia de pentecostes narrada na Biblia em Atos dos
Apostolos, capitulo 23°. Seus membros parecem empenhar-se em que sejam
esses dons uma vivéncia mistica proporcionada, principalmente, nos
grupos de oragdo ou nos eventos de massa’’.

Os denominados “Grupos de Ora¢do” (GO) comportam a base da
estrutura da Renovagdo Carismatica Catdlica. Os Grupos de Orag¢do sdo
pequenas aglomeracdes de fiéis que se reunem semanalmente - ndo
necessariamente em paréquias - a fim de compartilhar as experiéncias de
“oracdo no espirito”. Tendo como objetivo principal despertar os carismas
latentes na Igreja, esses Grupos de Orac¢do

Enfatizam a vivéncia do Espirito Santo (ES), o vinculo com a Igreja e
seus sacramentos, a Igualdade do carisma entre leigos e sacerdotes, o
dom de linguas, e a lideranca leiga. Teologicamente, tém influéncia
do movimento pietista norteamericano, com a énfase na vida nova e

» VOLCAN, Marcos. Renovagio Carismatica Catolica: 40 anos de histéria. Disponivel na
Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 16/02/2007.

3 Cf. HISTORIA Mundial da Renovacdo Carismdtica Catélica. Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 19/03/2005.

» SCHULTZ, Adilson. Resenha da dissertagdo de mestrado em antropologia de Valdir Pedde:
Carismaticos luteranos e catolicos: Uma abordagem comparativa da performance dos rituais.
In: TRENTINI, Ademir et alli. Movimento de Renovagdo Espiritual: O Carismatismo na [ECLB.
Sdo Leopoldo: EST, 2002. p. 126.

% Cf. RENOVAGAO Carismatica Catolica. Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 20/03/2005.

¥ Cf. CARRANZA, Brenda. “Renovagdo Carismatica Catolica: origens, mudancas e tendéncias”.
In: ANJOS, Marcio Fabri dos (Org.). Sob o Fogo do Espirito. Sdo Paulo: SOTER/Paulinas, 1998.
p- 39-60.

22 Comunidade Cangdo Nova


http://www.cancaonova.com/portal/canais/formacao/internas.php?id=&e=4561
http://www.rccbrasil.org.br/rcc-br/hist.php?aba=rcc
http://www.rccbrasil.org.br/rcc_br/hist.php

no senhorio de Jesus Cristo. O Reino de Deus ndo esta na vida depois
5 ~ 3
da morte, mas ja nesta, no coragio do fiel ?

Ha eventos maiores denominados “Semindarios no Espirito” e é a
partir das vivéncias nesses seminarios que liderangas de Grupos de Oragdo,
dizendo-se “renovados” e “enchidos do Espirito Santo” decidem formar ou
fundar comunidades. A maior parte dessas comunidades se define como
“Comunidade de Vida e de Alianca”. E importante salientar que
Comunidades ndo fazem parte da estrutura do Movimento de Renovagdo
Carismatica Catélica (MRCC)*°. Nas apreciacdes de Cecilia Mariz, “ ndo sio
componentes necessarios e essenciais ao movimento, como seriam o0s
Grupos de Oracdo e outros 6rgdos de direcdo”. Ha comunidades que tem
autonomia propria, chegando, por vezes, a ndo se definir como parte da
Renovacdo Carismatica Catodlica, mesmo que tenham sido criadas a partir
das experiéncias de suas liderancas na Renovagdo Carismatica.

A Renovagdo Carismatica Catolica, como afirma Mariz, adotou um
estilo organizacional proprio que, ainda estando sujeito a Igreja instituigdo,
mantém, de certa forma, sua autonomia e tem contribuido
abundantemente para seu sucesso e crescimento*’. No entanto, alguns
autores chamam a atengdo para o fato de a Renovagdo Carismatica Catdlica
ter perdido a “liberdade do espirito” por estar sujeita a regras e
condicionamentos que provém de Roma*. Essa posicio de relativa
dependéncia, adotada pela Renova¢do, advém da necessidade de
legitimidade por parte da Igreja.

Os estatutos da Renovacdo Carismatica Catolica s6 foram aprovados
pela Santa Sé no dia 8 de julho de 1993 e receberam o titulo de “Estatutos
da International Catholic Charismatic Renewal Service” (ICCRS)*. Ja o

3 SCHULTZ, 2002, p- 126.

* E importante destacar o fato com relagdo as terminologias Renovagio Carismatica Catdlica
e Movimento de Renova¢do Carismatica Catdlica. Ha relacdo entre elas, mas também existe
uma grande tensdo. Renova¢do Carismadtica Catdlica é o nome que, desde um principio,
assume e define a Renovagdo Carismatica Catélica, ja Movimento é o substantivo outorgado
pela Igreja a Renovagdo Carismdtica Catolica. No entanto, como explica Mariz, “a Renovag¢do
ndo quere ser um movimento a mais dentro da Igreja, mas sim transformar a propria Igreja:
ser uma nova Igreja”. Por tal razdo, ndo gosta, nem assume essa categoriza¢do de movimento
como proprio. MARIZ, Cecilia Loreto. A Renovac¢do Carismatica Catolica. In: Afro-brasileiros,
pentecostais e catolicos. Civitas. p. 169-186. V. 3, N 1, jun. 2003. p. 173.

4 MARIZ, 2003, p. 173s.

# Cf. HISTORIA da Renovagdo Carismdtica Catélica no Brasil. Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 20/03/2005.

# Cf. HISTORIA da Renovagdo Carismdtica Catélica no Brasil. Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 20/03/2005.
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decreto de reconhecimento foi expedido, através do Pontificio Conselho
para os leigos, no dia 14 de setembro do mesmo ano. Especificamente na
América Latina, ja em 1972 foi criado o “Conselho Carismatico Catolico
Latino Americano” (CONCCLAT), que convoca cada dois anos para o
Encontro Carismatico Catdlico Latino Americano (ECCLA) e tem sua sede
na cidade de México.

Fazendo parte da Renovag¢do, mas com similar abrangéncia mundial,
comportando mais de 50 comunidades em diferentes paises, foi criada o 30
de novembro de 1990 a “Catholic Fraternity of Charismatic Covenant
Communities and Fellowship” (CFCCCF)*. Essa fraternidade teve seus
Estatutos reconhecidos pelo Pontificio Conselho para os Leigos em
novembro de 1990.

No caso especifico do Brasil, a Renovacdo Carismatica Catolica teve
suas origens com os padres Haroldo Joseph Rahm e Eduardo Dougherty,
na cidade de Campinas. Mesmo ndo se registrando uma data exata, os
documentos e depoimentos aludem ao final da década de 1960, pouco
depois de ter surgido a Renovagdo nos Estados Unidos. Ja no ano de 1970, o
padre Daniel Kiakarski, que conheceu a Renovacdo nos EUA, a introduziu
em Telémaco Borba, Parand, e outros estados do Brasil foram se somando
ao movimento de renova¢do consecutivamente. Entre os estados pioneiros
encontram-se: Minas Gerais, Mato Grossos e Goiania.

O livro “Sereis Batizados no Espirito” foi lancado em 1972 contendo
orientagdes precisas para a realizacdo dos retiros de “Experiéncia de
Oragdo no Espirito”. Essa foi uma das primeiras obras sobre a Renovagdo
Carismadtica Catolica publicadas no Brasil e esteve sob a autoria do jesuita
americano e, como vimos, fundador do movimento Pe. Haroldo Rahm. Nas
observag¢des da pesquisadora Brenda Carranza, esse livro representou uma
alavanca para a difusio da Renovacdo em todo o pais*.

Em 1973, foi celebrado em Campinas o I Congresso da Renovag¢do
Carismdtica Catdlica no Brasil sendo coordenado pelo Pe. Rahm, pelo Pe.
Dougherty e pela irmd Juliette Schuckenbrock. Esse evento contou com a
participacdo de aproximadamente cinqiienta lideres carismdticos. No
entanto, é sé a partir do ano de 1980 que a Renovac¢do Carismatica Catolica
vai se consolidar no solo brasileiro®.

® Fraternidade Catélica das Comunidades de Alianga e Vida.

# Cf. HISTORIA da Renovacdo Carismdtica Catdlica no Brasil. Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 20/03/2005.

# Cf. HISTORIA da Renovacdo Carismdtica Catdlica no Brasil. Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 20/03/2005.

24 Comunidade Cangdo Nova


http://www.rccbrasil.org.br/rcc-br/rcc-br.php?aba=rcc
http://www.rccbrasil.org.br/rcc-br/rcc-br.php?aba=rcc

Atualmente, a Renovagdo Carismatica Catodlica-Brasil é dirigida por
um comité no qual confluem vdrios ministérios. Sdo eles: Ministério da
Arte, da Comunicagdo Social, da Criang¢a, da Cura e Libertagdo, da Familia,
de Fé e Politica, de Formagdo, de Intercessdo, de Jovens, de Pregagdo, de
Promog¢do Humana, de Sacerdotes, de Seminaristas e de Universidades
Reformadas. Este ultimo tem como finalidade a evangelizagdo nas
instituicdes de ensino superior. Os varios ministérios trabalham sob a
coordenacdo de um presidente, cujo cargo, em 2008, pertence ao Sr.
Marcos Volcam.

Similar a outras regides do mundo, no Brasil, observa-se igual
diversidade = comportando a Renova¢do Carismadtica Catolica,
especialmente no tocante a institucionalizagio do movimento. Como
exemplo disso, temos as Comunidades (de vida ou alianga) ja
anteriormente assinaladas. O fato da criacdo destas Comunidades ou de
“complexos maiores*””, que ganham cada vez mais autonomia perante a
Renova¢do Carismatica Catolica, tem trazido enfrentamentos entre
pioneiros da Renovacdo Carismatica Catdlica -Brasil, como o acontecido
com o fundador Pe. Haroldo Joseph Rahm e o Pe. Jonas Abib*’.

Para Haroldo a Renovacdo é - e tinha que ser sempre -
conseqliéncia do agir do Espirito Santo, pelo que ndo podia, em nenhum
momento, estar sujeita a esta ou aquela vontade humana, menos ainda ao
planejamento de alguma institui¢do. Pe. Haroldo é um dos pioneiros que
ndo concordavam com a ideia da Renovagdo converter-se num
“movimento religioso*”” dentro da Igreja, porque, no seu pensamento, a
Renovac¢do Carismatica Catolica nasceu com o intuito de renovar a igreja
como um todo. Ao que parece o padre Jonas sentiu o “sopro do Espirito”
em dire¢do diferente, seu chamado foi para “ser sal e luz” de uma maneira
talvez “inusitada-institucionalizada” dentro da Igreja como um todo.

A partir desses argumentos, pode ser afirmado que, mesmo estando
sempre em constante relagio, um evento é a Renovacdo Carismatica
Catodlica internacional e outro é a Renovagdo Carismatica Catodlica no Brasil

6 . ~
*® Um exemplo seria a sede da Can¢io Nova.

*7 Depoimento oferecido por Haroldo Joseph Rahm a participantes do curso de Ecumenismo
do CESEP em Sido Paulo, Junho de 2007.

# No universo catélico, chama-se de “movimento religioso” um tipo especifico de organizacao
que se insere na estrutura mais ampla da Igreja, mas sendo unificado, administrado
internacionalmente e independente do clero local. Em geral, atua ou se dirige apenas a
camadas ou setores especificos da Igreja ou da sociedade. Na maioria das vezes, tem préticas e
estilos uniformes e muitas vezes possui um fundador reconhecido. Esse conceito é usado por
diversos autores, como Oliveira (1997), Souza (2000), Boff (2000), Carranza (2000). Cf.
MARIZ, 2003, p. 172.
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que, ao estilo de outros paises, possui caracteristicas muito proprias. Ao
mesmo tempo, a Renovagdo no Brasil estda composta por uma diversidade
muito grande de expressdes de fé e manifestagoes dessa fé, pelo que a ideia
de movimento homogéneo pode ser totalmente desterrada*. A seguir nos
ocuparemos, especificamente, com nosso objeto de estudo: a Comunidade
Cangdo Nova. Esta Comunidade é um fiel exemplo da tensdo que varias
instituigbes carismdticas mantém em solo brasileiro, tensdo entre o
“pertencer” (no caso a RCC) e o préprio “ser”, ser Cang¢do Nova.

2. Comunidade Can¢do Nova

2.1. Um bispo, um retiro e documentos importantes

No dia oito de dezembro de 1975, o Papa Paulo VI publicava a carta
circular pontificia “Evangelii Nuntiandi”. Esse documento versa sobre o
compromisso evangelizador, especificamente no tocante a propagac¢do do
Evangelho no mundo contemporaneo. O padre Jonas Abib comenta sobre
a importancia desta enciclica para a gestagdo da Cang¢do Nova:

(...) Dom Anténio Afonso de Miranda (...) me chamou em seu
escritorio; estava com o livro do “Evangelho Nuntiandi” (...) tinha
acabado de 1é-lo. Estava muito impressionado. Disse-me: “Padre
Jonas, o que o papa disse aqui é totalmente verdade. E necessario
evangelizar, a hora é de evangelizagdo”. Realmente vi Dom Antonio
tocado e inspirado. Tomou um artigo que ja tinha separado e o leu
para mim: “Verifica-se que as condi¢ées do mundo atual tornam
cada vez mais urgente o ensino catequético, sob a forma de um
catecumenato, para varios jovens e adultos que, tocados pela graca,
descubram pouco a pouco o rosto de Cristo e experimentem a
necessidade de se entregar a Ele” (EM 44). (...) me disse: “Ja que vocé
trabalha com jovens, lhe é ficil fazer isso com eles. Comece com
algumas coisas. H4 muito para fazer. Mas temos que comegar por

alguma coisa. Entdo, comece pelos jovens”.>* (traducdo propria)

Dom Antonio Afonso de Miranda era o bispo de Lorena na época,
diocese a qual o padre Jonas pertencia. Como vimos no item anterior, a
direcdo da Igreja Catdlica Apostdlica Romana almejava algo urgente,
diferente e marcante, algo que trouxesse para a Igreja uma renovagao
expressa nos documentos do Concilio. Em situa¢do similar, encontravam-

# Para ampliar esta afirma¢do, podem ser lidas as pesquisas feitas por Cecilia Loreto Mariz,
Brenda Carranza, Eliane Martins de Oliveira, Reginaldo Prandi, Emerson Sena Silveira, Valdir
Pedde.

* ABIB, Jonas. Mensaje. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:
12/04/2005.

26 Comunidade Cangdo Nova


http://www.cancaonova.com/portal_esp/canais/mensajes/pejonas/comunidade/php

se setores dentro da prdpria Igreja, que ndo simpatizavam muito com a
corrente da Teologia da Libertacdo que frutificava nesses anos, nem com os

movimentos

pentecostais que também proliferavam. Desejavam uma Igreja

diferente, na qual conseguissem identificar seu espaco. O padre Jonas
conta que, depois de tomar um tempo para reflexdo, apresentou sua
proposta e a implementou.

Cada vez que volto a ler este artigo fico admirado de como isso
aconteceu ao pé da letra. Disse a Dom Antdnio que via em suas
palavras uma inspiragdo, e mais ainda: “ndo sei o que fazer. Vou
rezar e trago-lhe uma resposta”. (...) Parei e rezei. Voltei a ele com
um esquema. Como me citou a palavra “catecumenato”, dei este
nome ao curso que preparamos. Era realmente um curso de
catequese. Nao de catecismo de primeira comunhdo, sendo um curso
de catequese para jovens. (...) Ndo me recordo exatamente se nossa
conversa foi no final de 1975 ou no inicio de 1976. Gragas a Deus, na
Semana Santa, estdvamos iniciando o que chamamos de
“catecumenato”. Foi muito bonito. Ocupamos toda a Quinta-Feira
Santa, a Sexta-Feira Santa e também o sabado com palestras. O saldo
do Instituto Salesiano esteve cheio. Na noite fizemos a vigilia pascal.
(...) Assim inauguramos o “catecumenato”. Durante os anos de 1976 e
1977, houve o catecumenato. Os pais, vendo a transformagdo que
acontecia com seus filhos, também quiseram participar. Adultos
também foram entrando. Aconteceu tudo ao pé da letra: “(...)
tocados pela graca, descobrem pouco a pouco o rosto de Cristo e
experimentam a necessidade de se entregar a Ele” (EN 44).
(tradugdo propria)

E assim que sdo narrados os fatos que antecederam o nascimento da
Comunidade Can¢do Nova. O padre Jonas adjudica ao préprio Deus a
condugdo no processo de formacdo. Ele acredita que foi Deus quem fez a

experiéncia
testemunho:

surgir, amadurecer e acontecer. Vejamos a seguir seu

(...) lamos ter um “catecumenato” interno, de um fim de semana em
Queluz. Ia de trem de Lorena para Queluz. Pelo caminho, senti um
forte desafio, mas me parecia absurdo: Quem ia querer deixar sua
casa, sua familia, seus estudos para viver junto comigo em uma
comunidade? Quem se dedicaria ao trabalho que estdvamos
comecando a fazer? Era tdo absurdo que pensei: “vou lancar o
desafio, ndo vado aceitar, e se aceitam serd sinal de que Deus quer”.
Quando cheguei em Queluz, fiz o desafio e uma grande quantidade
de jovens aceitou. Sinal de que realmente estavam experimentando a

> ABIB, Jonas. Mensaje. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:

12/04/2005.
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necessidade de se entregar a Cristo que comecavam a descobrir. Na
pratica, na hora de deixar a familia, de parar com o estudo, com o
trabalho, com o namoro, nem todos aqueles que aceitaram puderam
cumprir 0 compromisso. Mas, assim mesmo comecamos. Eramos
exatamente doze (...). Simplesmente fui docil ao que Deus ia me
mostrando. Deus levantou-me e empurrou-me muitas vezes.”
(tradugdo prépria)

Fazendo uma leitura da enciclica Evangelii Nuntiandi, pode-se
apreciar a forte énfase para o uso dos meios de comunicagdo por parte da
Igreja. Isso denota uma mudanca de paradigma. E importante lembrar que,
em outros tempos, a posicdo da igreja com respeito a esses meios tinha
sido voltada mais ao desprezo e a desqualificagdo®. Nesse documento, a
Igreja ndo sé enfatiza o carater sempre atual da evangelizacdo, sendo que
incita & procura e ao uso dos meios apropriados para essa evangelizacdo,
como aparece a seguir:

A busca de meios adaptados

40. A evidente importancia do conteudo da evangelizacdo ndo deve
esconder a importdncia das vias e dos meios da mesma
evangelizacdo.

Este problema do "como evangelizar" apresenta-se sempre atual,
porque as maneiras de o fazer variam em conformidade com as
diversas circunstancias de tempo, de lugar e de cultura, e langam,
por isso mesmo, um desafio em certo modo a nossa capacidade de
descobrir e de adaptar.

A nos especialmente, Pastores da Igreja, incumbe o cuidado de
remodelar com ousadia e com prudéncia e numa fidelidade total ao
seu conteudo, os processos, tornando-os o mais possivel adaptados e
eficazes, para comunicar a mensagem evangélica aos homens do
nosso tempo. Limitar-nos-emos, nesta reflexdo, a recordar algumas
vias que, por um motivo ou por outro, se revestem de uma
importancia fundamental.

Utilizacdo dos "mass media"

45. No nosso século tdo marcado pelos "mass media" ou meios de
comunicagao social, o primeiro anuncio, a catequese ou o
aprofundamento ulterior da fé, ndo podem deixar de se servir destes
meios conforme ja tivemos ocasido de acentuar.

Postos ao servico do Evangelho, tais meios sdo susceptiveis de
ampliar, quase até ao infinito, o campo para poder ser ouvida a
Palavra de Deus e fazem com que a Boa Nova chegue a milhdes de

>* ABIB, Jonas. Mensgje. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:
12/04/2005.

> Essa relagdo da Igreja com os meios receberd atenc¢do especial no segundo capitulo de nossa
pesquisa.
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pessoas. A Igreja viria a sentir-se culpavel diante do seu Senhor, se
ela ndo lancasse mdo destes meios potentes que a inteligéncia
humana torna cada dia mais aperfeicoados. E servindo-se deles que
ela "proclama sobre os telhados",(72) a mensagem de que é
depositaria. Neles encontra uma versao moderna e eficaz do pulpito.
Gragas a eles consegue falar as multidGes.

Entretanto, o uso dos meios de comunica¢do social para a
evangelizacdo comporta uma exigéncia a ser atendida: é que a
mensagem evangélica, através deles, devera chegar sim as multiddes
de homens, mas com a capacidade de penetrar na consciéncia de
cada um desses homens, de se depositar nos cora¢des de cada um
deles, como se cada um fosse de fato o unico, com tudo aquilo que
tem de mais singular e pessoal, a atingir com tal mensagem e do qual
obter para esta uma adesdo, um compromisso realmente pessoal.
Dado em Roma, junto de Sdo Pedro, no dia 8 de dezembro,
solenidade da Imaculada Concei¢do da Bem-aventurada Virgem
Maria, do ano de 1975, décimo terceiro do nosso pontificado.
PAULUS PP. VI.>*

Note-se que, no documento, a Igreja faz alusdo aos meios como
“meios de comunicac¢do social” alem de “meios de comunica¢do de massa”
como eram mormente nomeados naquela época. Essa op¢do de falar de
meios de comunicagdo social, descartando o vocabulo massa, responde a
preocupacdo de evitar qualquer similaridade com os movimentos de
Esquerda que faziam uma critica contundente ao avanco e “poder” dos
meios de comunicacio de massa®.

Chega a ser impressionante a frase: “A Igreja viria a sentir-se
culpavel diante do seu Senhor, se ela ndo lancasse mdo destes meios
potentes que a inteligéncia humana torna cada dia mais aperfeicoados”.
Aparentemente, no texto, ela é quem cumpre a fun¢do simultinea de
mandato/obediéncia, ela sintetiza uma dindmica de sentido
revelado/ocultado. Sdo os meios os que tém que ser usados para a Igreja
ndo “sentir-se” culpada, nada mais e nada menos que “perante Deus”. O
mandato da Igreja é que sejam usados os meios para evangelizar; a
obediéncia corresponde as comunidades que adquirem sobre elas a
responsabilidade de que a Igreja ndo se sinta culpada. De igual maneira, o
sentido revelado estd dado pelo conteudo conotado na enciclica, a procura
e utilizacdo dos meios “poderosos” e “cada vez mais aperfeigoados pela

> ENCICLICA EVANGELII NUNTIANDI. Disponivel na Internet: <http://www.gui.uva.es>.
Acesso em: 13/04/2005.

> Na nossa investigagdo, por trabalhar especificamente com o contexto desta Igreja temos
optado por usar a terminologia “meios de Comunicag¢do Social” toda vez que fagamos
referéncia aos mesmos.
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inteligéncia humana”, ja o sentido que tem sido ocultado descansa no
interesse, ou melhor ainda, na urgéncia percebida pela Igreja em por esse
“uso dos meios” em pratica.

Revisando documentos da Igreja Catolica Apostolica Romana

pertencentes aos anos anteriores a 1975, comprovamos que ndo foi
precisamente a enciclica Evangelii Nuntiandii quem marca uma nova
aproximacgao da igreja com a midia. Doze anos antes, o Vaticano, através
do decreto Inter Mirifica, ja tinha se pronunciado favoravelmente a
respeito dos meios de comunica¢do social:

Importancia dos meios de comunicagdo social

1. Entre as maravilhosas invengdes da técnica que, principalmente
nos nossos dias, o engenho humano extraiu, com a ajuda de Deus,
das coisas criadas, a santa Igreja acolhe e fomenta aquelas que dizem
respeito, antes de mais, ao espirito humano e abriram novos
caminhos para comunicar facilmente noticias, ideias e ordens. Entre
estes meios, salientam-se aqueles que, por sua natureza, podem
atingir e mover ndo sé cada um dos homens mas também as
multiddes e toda a sociedade humana, como a imprensa, o cinema, a
radio, a televisdo e outros que, por isso mesmo, podem chamar-se,
com toda a razdo meios de comunicac¢do social.

Relagdo com a ordem moral

2. A mde Igreja sabe que estes meios, retamente utilizados, prestam
ajuda valiosa ao género humano, enquanto contribuem eficazmente
para recrear e cultivar os espiritos e para propagar e firmar o reino
de Deus; sabe também que os homens podem utilizar tais meios
contra o designio do Criador e converté-los em meios da sua propria
ruina; mais ainda, sente uma maternal angustia pelos danos que,
com o seu mau uso, se tém infligido, com demasiada freqiiéncia, a
sociedade humana.

Em face disto, o sagrado Concilio, acolhendo a vigilante preocupac¢do
de Pontifices e Bispos em matéria de tanta importancia, considera
seu dever ocupar-se das principais questdes respeitantes aos meios
de comunicagdo social. Confia, além disso, em que a sua doutrina e
disciplina, assim apresentadas, aproveitario ndo s6 ao bem dos
cristdos, mas também ao progresso de toda a sociedade humana.
Vaticano, 4 de Dezembro de 1966.

PAPA PAULO VI.*°

Um fator a ser destacado, a respeito deste documento, é o exposto

por Carlos Valle”. Ele afirma que se esperava que do Vaticano II saisse um

¢ DECRETO INTER MIRIFICA. Disponivel na Internet: <http://www.gui.uva.es>. Acesso em:

13/04/2005.
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documento sobre comunica¢do que marcasse um novo rumo para a Igreja.
No entanto, “Inter Mirifica” além de ndo ter sido recebida com satisfacao,
como documento, foi muito controvertida, de modo que alguns anos
depois a instrugdo pastoral “Communio et Progressio” (1971) retomou a
discussdo com o objetivo de ser mais explicita.

De igual maneira, ndo parece ter sido fruto do acaso que o padre
Jonas Abib iniciasse uma comunidade com tais caracteristicas ou que fosse
o “escolhido de Deus” sem nenhum precedente. Constata-se que o padre
Jonas tinha conhecido a Renovagdo Carismatica Catolica no ano de 1971,
fato que, segundo ele, marcou definitivamente sua vida e ministério. Em
suas palavras:

Foi a grande graca da minha vida. Eu estava no momento de maior
crise existencial pela qual passei e Deus veio justamente me dando a
graga, a partir de o que a Biblia chama de “ser batizado no Espirito
Santo”. Isso aconteceu no dia 2 de novembro de 1971. Naquele dia a
minha vida se renovou (...).”® (tradugdo propria)

De semelhante forma, a escolha feita pelo bispo Dom Antonio
Afonso de Miranda, quando incentivou o padre Jonas a pér em pratica a
intimacdo da carta pontificia, tinha também seus precedentes. O pedido
assentava-se sobre o ministério que o padre Jonas, durante anos, tinha
desenvolvido com grupos de jovens. Também contava com o carisma
pessoal de Jonas para atrair e trabalhar com esses grupos. Entdo, uma
aproximacdo biografica faz-se necessaria, a fim de compreender como se
deu esse processo de engajamento do padre e, por decorréncia, o
nascimento da Comunidade Canc¢do Nova.

2.2. Padre Jonas Abib

Jonas Abib nasceu no dia 21 de dezembro de 1936 em Elias Fausto,
Sdo Paulo®. Filho de Sérgio Abib, de descendéncia sirio-libanesa, e de
Josepha Pacheco Abib, de descendéncia italiana, teve uma infancia
marcada pela pobreza. Seu pai trabalhava como pedreiro e sua mae se

°7 Cf. VALLE, Carlos. Comunicacién y Misién en el laberinto de la Comunicacién. Sio Leopoldo:
Sinodal; Londres: World Association of Christian Communication; Quito: CLAI, 2002. p 27s.

58 ABIB, Jonas. Mensaje. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:
12/04/2005.

% Os dados a seguir foram tomados da Revista Can¢do Nova. Cf. ABIB, Jonas. Sou fruto da
solidariedade, Revista Cangdo Nova. Sdo Paulo, ano iv, n 47, nov. 2004. p. 3. Cf. CORREIA,
Nelsinho. 40 anos “tudo para todos”. Revista Can¢do Nova. Sdo Paulo, ano IV, N 48, dezembro
2004. p. 1. Cf. também FUNDADOR. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>.
Acesso em: 12/04/2005.
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dedicava a costura. Ndo era raro que, no oficio de Sergio, o saldrio nem
sempre entrava na data certa, o que faria com que, muitas vezes, dona
Josepha tivesse que garantir a comida do lar, mesmo nos tempos em que
esteve afetada pela tuberculose.

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

Aos sete anos, iniciou o curso de primeiro grau no “Colégio padre
Moye” que era dirigido pelas Irmds da providéncia de Gap. Foram elas
quem o encaminharam, depois de concluir o quarto ano primadrio, para os
padres salesianos. Tinha doze anos quando passou a estudar no “Liceu
Cora¢do de Jesus” e a trabalhar nas oficinas de artes graficas (setor de
encadernagao).

Um ano depois, aos 13, foi transferido para o “Ginasio Sio Manoel”,
de Lavrinhas, Sdo Paulo, com o objetivo de se integrar ao semindrio
salesiano. Cursou o ensino médio no “Instituto do Cora¢do Eucaristico” em
Pindamonhangaba, S3o Paulo. Mais tarde, para estudar Filosofia,
trasladou-se ao “Instituto Salesiano de Filosofia e Pedagogia”, situado em
Lorena.

Estudou teologia no “Instituto Teoldgico Salesiano Pio XI” de Sao
Paulo. Foi nos meses de conclusio dos estudos que lhe acometeu uma
doenca nos olhos, embaralhando sua visdo, produzindo muita dor de
cabeca e o impedindo de ler. Por esse motivo, em vistas da ordenagdo, teve
que se submeter a provas orais como forma de avaliacdo. Por causa da
enfermidade e sua demorada recupera¢do, Jonas foi trasladado a um
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semindrio menor que os salesianos tinham em Lavrinhas, no Vale da
Paraiba.

Anos mais tarde, ao falar dessa doenga, Jonas faz a seguinte
ponderagdo: “eu ainda ndo havia entendido, mas era Deus me empurrando
para aquilo que viria a ser meu campo de agdo e me mostrando o lugar
onde iria realizar o que Ele determinara”®. Foi nessa regido que, a convite
de uma irma salesiana, participou, por primeira vez, de uma Mariépolis61 e
foi, nesse evento, que, segundo ele, teve seu “Encontro pessoal com Jesus”.
Nas suas declarac¢des, “compreendo hoje que foi da vontade de Deus que
isso acontecesse antes da minha ordenacgdo. Deus foi subversivo! Deu-me
uma doen¢a (..) o impressionante ¢é que depois da ordenagdo
desapareceram as dores de cabeca (...) tudo desapareceu”®.

Foi ordenado sacerdote em 1964, tendo escolhido o seguinte lema:
“Feito tudo para todos”. Seu trabalho ministerial esteve voltado
especialmente aos jovens, realizando encontros periodicos e retiros. Além
disso, como professor, lecionava na Faculdade de Ciéncias e Letras de
Lorena. Nesta época, comegava a realizagdo dos Cursilhos na regido em Sio
Paulo e foi participando de um deles que Jonas se sentiu “enviado” por
Deus para a Missio®”. Concretizou tal envio com a realizacdo de Encontros
quinzenais, ora com rapazes, ora com mogas, nos quais o sentido principal
recaia sobre o “Encontro pessoal com Cristo”. No entanto, Jonas sentia que
alguma coisa faltava. Nas suas palavras, “pensava que fosse falta de fé.
Entdo eu pedia: Senhor, dd-me fé (...) nessa busca, muitas vezes fui diante

do Sacrario (...) pedir ao Senhor o que me faltava: fé&”*.

No final de 1969, viu-se afastado dos Encontros que fazia com a
juventude por ter contraido tuberculose e devido a progressdo da doenca
foi necessaria uma interna¢do no sanatorio de Campos do Jorddo. Era um
sanatorio s6 para homens e na sua maioria jovens. Segundo testemunhas, a
reclusdo ndo foi sindnima de repouso; passado pouco tempo, ja tinha
criado, dentro do proprio sanatério, um grupo de reflexdo, assumindo, ao
mesmo tempo, o atendimento dos enfermos que precisavam de confissdo
ou orientacdo. Preocupado com a sua saude e com o pouco tempo que
dedicara a ela naquele lugar, seu superior o enviou para Lorena. Envio que

% ABIB, Jonas. Cang¢do Nova: Uma obra de Deus. 6 Ed. Sdo Paulo: Loyola/Editora Cancéo
Nova, 2006. p.10.

6 . . . .
' Mariapolis era o nome usado para denominar os Encontros que aconteciam durante toda
uma semana, com palestras, testemunhos e musicas.

% ABIB, 2006, p. 11.
% Cf. ABIB, 2006, p. 12.
% ABIB, 2006, p. 13.
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para Jonas teve o sabor de “exilio” por se ver afastado de todo o trabalho de
Encontros que fazia com a juventude e, ainda mais, por ficar sabendo que
ja tinha substituto nesta tarefa que considerava dele®. Ele declarou: “com
isso, infelizmente, meu ressentimento s6 aumentou, levando-me ao fundo
do po¢o (...) entdo voltei a pedir a Deus aquilo que me faltava: fé (...) a
Providéncia Divina cuidou de tudo”®.

Em 1971, padre Jonas conhece a Renovacdo Carismatica Catolica.
“Padre Haroldo veio no dia 2 de novembro (...) falou-nos a respeito do que
Deus estava fazendo no mundo por meio da Renovagdo Carismatica
catolica. Explicou-nos ... fez o que foi possivel em um unico dia (...)
realmente nio entendi bem””. Jonas conta que, ao final do retiro, ainda na
sacristia, o padre Haroldo pediu para eles, padres também, permissdo para
impor as maos sobre cada um pedindo a Efusdo do Espirito Santo, “O que
aconteceu com oOs outros eu ndo sei; sei 0 que aconteceu comigo,
reconhe¢o que naquele momento ndo senti nada! Porém, naquela noite
comecei a orar como nunca antes tinha orado (...) a oragdo vinha de dentro
(...) o vazio que existia estava inteiramente preenchido (...) comecei a
sentir toda uma mudanca em minha vida”®.

No ano de 1972, acompanhado por dez jovens, fez uma “Experiéncia
de Oracdo” com o padre Haroldo e depois disto iniciou as primeiras
“experiéncias de oracdo no Espirito Santo”, em Lorena. “Encontros de
Jovens” que, segundo conta o padre Jonas, foram contagiando também
adultos e, pela quantidade de pessoas que comegaram a participar, vieram-
se na necessidade de procurar um lugar mais apropriado para tais
Encontros. Iniciava, assim, a oragdo e o trabalho de um grupo de pessoas
na busca de um espaco proprio, essa trajetoria esta carregada do que Jonas
denomina como “a entrada da Divina Providéncia” no seu projeto e nas
suas vidas.

Este periodo é relatado por Jonas - também por aqueles que
acompanharam o projeto - como uma caminhada de milagres, sob a total
conduc¢do de Deus. Os fatos sdo narrados de maneira que, sempre depois
de uma necessidade e uma fervente ora¢do pedindo para suprir aquela
necessidade, Deus, umas vezes de maneira mais rapida outra de maneira
mais lenta, foi atendendo os pedidos e conduzindo aquele grupo segundo

% Cf. ABIB, 2006, p. 14.
% ABIB, 2006, p. 15.
%7 ABIB, 2006, p. 16.
% ABIB, 2006, p. 16.
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os planos dEle. E assim, por exemplo, que Jonas relata a aquisicio da
Fazenda em Areias:

Numa Experiéncia de Oragdo [em Lorena], dona Bené, uma senhora
muito amiga, pediu a Deus que nos desse uma casa, e eu, no fundo
de meu coragdo, disse: “Amém!” (..) aconteceu algo muito
interessante: Luzia me falou a respeito de uma casa de fazenda em
Areias (...) Para mim, parecia uma coisa impossivel. Sendo uma casa
tdo grande o dono ndo iria a cedé-la para nos (...) encontrei com
Hélcio Camarinha, que me falou de uma fazenda em Areias, que ele
até tinha vontade de comprar (...) era propriedade do Gandur Zeraik,
e provavelmente, ele cederia o lugar para que fizéssemos os
encontros (...) mais uma vez aquilo “entrou por um ouvido e saiu
pelo outro”. Mas...foi o tempo para Deus trabalhar em mim. Depois
compreendi que a casa que aquele senhor me havia mostrado era a
mesma de Luzia. Nao tive duvida: “Deus estd nisso!” (...) liguei para
Luzia e retomamos a questdo (...) fomos até 14 (...) eu levei uma
medalhinha de Nossa Senhora das Gragas no Bolso. Chegando a
fazenda, antes de conversar com o dono, “fizemos a arte” de jogar a
medalhinha rezando: “ Se o senhor quer esta casa, Nossa Senhora,
faga o favor tome posse dela e guarde-a para nds’(...) fiquei admirado
porque a fazenda foi cedida gratuitamente!™®

Essa também é a férmula narrativa da concepgdo da Comunidade da
Cangdo Nova. Primeiro sendo instaurada como Associa¢do no ano de 1974,
com sede naquela Fazenda de Areias. Mais tarde, com as complica¢des que
trazia o dificil acesso no tempo da chuva, “Deus mostrou novamente” que
“ndo queria que ficassem mais naquele lugar”. Nessa ocasido, visitaram trés
terrenos em Queluz, cidade proxima de Areias. Novamente o padre Jonas
levou uma medalhinha, jogando-a no terreno que considerou seria o mais
apropriado e como ele mesmo afirma: “Deus em Sua pressa, cuidou do
restante (...) quem conviveu conosco naquele tempo sabe que seria
impossivel construirmos uma casa de encontros. Ndo tinhamos nada a ndo
ser o terreno. Foi ai que a Providéncia Divina entrou de cheio em nossa
vida (...) um pouco antes do Natal, ja estdvamos celebrando a Primeira

Missa em nosso terreno””’.

Fazendo uma campanha de arrecadagdo, conseguiram o dinheiro
para fazer o alicerce, mas, pelo fato de ser pouco, ndo conseguiram ir além.
Teve quem desistisse da empreitada alegando que o padre Jonas estava
louco, mas Jonas, mesmo internado no hospital de Lorena por uma cirurgia
da vesicula, pediu para dar continuidade ao projeto: “bendito o momento

% ABIB, 2006, p. 18.
7° ABIB, 2006, p. 21.
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em que eu disse que ndo iriamos parar. Se tivéssemos parado, hoje ndo
teriamos nada! (...) em junho de 1976, fizemos o primeiro encontro: um
Maranathd de mocas (...) pusemos um nome na casa: Cangdo Nova, a casa

de Maria (lugar onde as pessoas nascem para uma vida nova)””..

Em todos seus depoimentos, Jonas reafirma o fato de Can¢do Nova
viver da Providéncia e pela Providéncia. Nas suas palavras: “Nossa
confianga ndo estd em nenhuma empresa, em comércio nenhum; ndo estd
nos bancos, nem na politica. Ela estd no Senhor (...) no inicio era dificil
viver essa confianca e assumir essa total dependéncia. Gragas a Deus
tivemos coragem e demos os passos. Hoje é muito mais facil, pois temos a

»72

historia concreta da Can¢do Nova, anos inteiros vividos assim””".

No livro de sua autoria e com o qual muito se tem trabalhado neste
item, “Cang¢do Nova, uma obra de Deus: nossa histéria, identidade e
missdo”, Jonas faz alusdo, com multiplos exemplos, como é vivida essa
equacdo “cotidiano-Providéncia” na histoéria da Can¢do Nova. Jonas afirma:
“Vivemos da Providéncia! A Cancdo Nova ¢ a linda aventura de viver, nos
dias de hoje, a total dependéncia de Deus””. Um dos exemplos por ele
apresentados foi o da propria construgdo da casa, explicando como o
dinheiro necessario foi aparecendo dia-apo6s-dia, para pagar o pedreiro,
para ir comprando os materiais, como as altas e baixas na economia
brasileira, afetando ou ndo, nunca trouxeram, como resultado, a
paralisacdo do sonho. “Deus sempre proveu!”

No entanto, quando Jonas fala de Providéncia, sempre o faz
associando esta experiéncia a vivencia de Reconciliagio. O bindmio
“Providencia-Reconciliacdo” também faz parte do caminho cotidiano na
historia can¢donovista. Ele relata:

antes de viver em comunidade, achdvamos que seria muito facil!
Pensavamos que tudo iria dar certo porque todos eram de Deus.
Gostavamos de estar juntos. Ordvamos (...) quando comegamos a
conviver, vimos que tinhamos diferen¢as muito grandes. Era preciso
nos reconciliar. Essa era a unica maneira de sobreviver (...)
percebiamos que precisdvamos fazer isso praticamente todos os dias
(..) ndo aglamos sempre assim, famos acumulando
desentendimentos. Havia dias em que, mesmo que ndo quiséssemos,
Deus permitia que explodissemos uns com os outros! (...) tinhamos a
franqueza de dizer tudo uns aos outros, mesmo que machucasse um
pouco. Nao havia outro jeito para resolver, reconciliar-se e perdoar;

" ABIB, 2006, p. 21s.
™ ABIB, 2006, p. 35.
3 ABIB, 2006, p. 39.
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muitas vezes chordvamos e recome¢avamos tudo (..) fomos
captando um principio de vida, basico para nds (..) “Viver
Reconciliados”. Para isso é preciso viver se reconciliando (...)
Dependiamos da Providéncia em tudo, mas a torneira dela era a
Reconciliagdo (...) sem esta, aquela ndo acontecia (..) se a
Providéncia esta faltando, é porque alguma coisa nio esta bem entre
noés.”

Padre Jonas, o lider da Cangdo Nova, assegura aos setenta anos que
as duas coisas que mais contribuiram para sua formacdo foram a honradez
do seu pai e, em segundo lugar, a paciéncia da sua mde. Nas suas palavras:

E eu vejo no meu pai uma honradez fora do comum e quando ele se
encontrou com Deus (isso aconteceu quando eu entrei no
semindrio), no dia em que eu entrei no semindrio, Deus deu a graga
de meu pai se encontrar com ele. Meu pai se tornou um homem
justo, um grande exemplo para mim. Um homem pobre, um homem
simples, um homem muito trabalhador, um homem que eu queria
que fosse pai ndo apenas meu, mas de uma multiddo de pessoas,
porque vemos que estamos num mundo sem pai. Uma multiddo de
pessoas que ndo tem pai. E eu aceitaria doar o meu pai pra muita
gente, porque eu sei o valor que meu pai teve na minha vida.

E paciéncia no melhor sentido da palavra: a suportagdo. Quando
digo as pessoas “Agiienta firme” é porque minha made agiientou
firme, uma vida inteira. Eu poderia dizer que a minha mde vivia
doente, que o natural da minha mde era ser doente. Assim como se
diz de Jesus que ele era o “homem das dores”, experimentado no
sofrimento, a minha mde foi igual, como mulher das dores,
experimentada nos sofrimentos. Eu via a mde vivendo isso. Entdo ela
viveu heroicamente a paciéncia, a suportacdo. Ela sabia agiientar
firme. E é por isso que eu fago de tudo para poder agiientar firme.”

No dia 20 de outubro de 2007, foi-lhe entregue, a pedido do Papa
Bento XVI, o titulo de Monsenhor”®. Monsenhor Jonas Abib, com mais de
31 livros publicados e mais de 100 cangbes reconhecidas de sua autoria é,
atualmente, o presidente da Fundagdo Jodo Paulo II e membro do
Conselho da Renovacdo Carismadtica Catolica do Brasil.

2.3. A Cancao Nova que nasce

O nascimento da Comunidade Cangdo Nova decorre de todo um
“_ = * ” « L »” s . A .
processo “vivido” e “convivido” do qual ja temos feito alguma referéncia. A

7 ABIB, 2006, p. 47s.
> FAMILIA. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 04/12/2005.

6 s . 1 ’ .
O titulo de Monsenhor é um titulo honorifico, sem cargo, que é outorgado a um sacerdote
diocesano como reconhecimento de determinados servigos a Igreja.
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fim de conhecer ainda mais detalhes desta historia, queremos agora nos
ocupar, especialmente, como se deu o passo da Cang¢do Nova, casa de
Maria em Queluz para a sede da Comunidade Cang¢do Nova em Cachoeira
Paulista. A esse respeito deixemos o proprio padre Jonas relatar:

No dia o2 de fevereiro de 1978, estavamos dando inicio a
Comunidade Can¢do Nova, com nossos primeiros compromissos. A
“artéria” comecava a sair do coracdo de Deus. Muitos fatos nos
prepararam para dar aquele passo. Ja era habitual nos encontrarmos
no Colégio Sdo Joaquim de Lorena ou onde podiamos. Pediamos a
Deus que nos dera uma casa. Ja haviamos passado por uma casa em
Areias-SP, ja haviamos construido uma casa em Queluz, a prépria
Associagcdo Cangdo Nova ja existia. Assim, muitos fatos prepararam
esse nascimento.”” (traducdo prépria)

Figura 3: Logotipo da Cang¢do Nova

Cancao Nova

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

Com o pedido feito pelo bispo Dom Antonio Afonso de Miranda,
embasado na Evangelii Nuntiandi, define o padre Jonas o nascimento da
Comunidade. As realiza¢des do Catecumenato, durante os anos de 1976 e
1977, o desafio lancado de viver um ano em comunidade e a aceita¢do por
parte de algumas pessoas adubaram o chdo onde germinou a semente
plantada. Quem colocaria em duvida, depois de todo o até aqui narrado,
que era mais uma vez Deus quem direcionava o barco da Cang¢do Nova
para mais uma travessia? O fato é que o préprio Bispo sinalizou o caminho
para o padre Jonas. A Evangelii Nuntiandi falava da utiliza¢do dos meios e
foi a aquisigdo de uma radio em Cachoeira Paulista a que iniciou todo esse
processo.

77 ABIB, Jonas. Mensaje. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:
12/04/2005.
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A Cancdo Nova sondou varios caminhos na sua trajetéria midiatica.
Estreou com transmissées de radio desde a Radio Mantiqueira de Cruzeiro,
com um programa que apenas tinha 15 minutos de durag¢do. Foi no inicio
de 1980 que se conseguiu adquirir a Radio Bandeirantes, em Cachoeira
Paulista. Esta aquisicdo permitiu-lhes colocar no ar, nio sem muitos
contratempos, a denominada “Radio do Senhor”, no dia 25 de maio de
19807,

A “Radio do Senhor”, adquirida no nome de Dom Cipriano Chagas,
era uma pequena emissora com a qual Cangdo Nova passou a evangelizar
vinte e quatro horas por dias. Nas palavras do padre Jonas, “nascemos de
um documento sobre Evangelizacdo e de uma experiéncia concreta de
evangelizacdo (...) nascemos da evangelizacdio e existimos para a
evangeliza¢do””. Essa emissora tinha, na sua programagdo, uma
particularidade valida de mengdo pelo fato de que até hoje permanece
regendo, qual seja, a decisdo de ndo fazer propagandas comerciais.

Para manter esse meio no ar, apelou-se para doacdes de fiis™. Tal
empreendimento tinha como alvo instituir uma Fundagdo com carater
filantrépico e sem fins lucrativos®. Foi sobre a responsabilidade do padre
Jonas e de Luzia Santiago82 que parece ter recaido maiormente a
elaboragdo dos primeiros estatutos para a criacdo da Fundagdo. Para esse
empenho, eles foram orientados pelo Dr. Marco Antonio Albuquerque,
promotor de Lorena na época. Este promotor terminou concedendo seu
aval para instituir a Fundagdo que recebeu como nome: Fundagdo Jodo
Paulo II. Padre Jonas deixava explicito o motivo da escolha desse nome
quando declarou: “queremos ser como o Papa: missiondrio incansavel, sem
medo de ir a todos os povos e nagdes!”®,

7 Cf. ABIB, Jonas. A rddio do Senhor. Revista Cangdo Nova. Sdo Paulo, ano iv, n 54, junho
2005. p. 06.
7 ABIB, 2006, p. 31.

Seria bom lembrar que o modelo de vincular os “radio-ouvintes” como “socios
colaboradores” ndo é uma novidade nos meios de comunicagdo catolicos. Esse modelo foi
inaugurado pela Radio Aparecida no ano de 1955 - O Clube do Sécio - por inspiragdo do Pe.
Redentonista Laurindo Rauber. Cf. BRAGA, José Luiz. “Lugar de fala” como conceito
metodoldgico no estudo e produtos culturais e outras falas. In: FAUSTO NETO, A.; PINTO,
M. J. (orgs.) Midia e Comunicagdo. COMPOS. Rio de Janeiro: Diadorim, 1997. p. 122.

% Cf. SANTIAGO, Luzia. Somos a Fundacio Jodo Paulo II queremos ser como o Papa:
missiondrio incansavel. Revista Cang¢do Nova. Sdo Paulo, ano iv, n 54, junho 2005. p. 05.

% Co-Fundadora, superintendente do Sistema Cancdo Nova de Comunicacio e até hoje
membro da Comunidade Cangdo Nova.

% Cf. SANTIAGO, 2005, p. 05.
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Alude-se também ao acompanhamento, meritério de destaque, que
a Comunidade Cancdo Nova recebeu de parte do bispo Dom Jodo Hipolito
de Moraes. Esse bispo, considerado atualmente o pai da Cancdo Nova®,
teve um papel essencial na aceitacdo da comunidade por parte da Igreja.
Leiamos a seguir os motivos dessa afirmacdo.

Realizando a sua missdo de bispo, ele nos queria sempre proximos e,
debaixo dos seus olhos, nos deixava caminhar. Ia vendo nossos
passos, Nosso progresso, nosso crescimento. Foi ele quem nos erigiu
canonicamente como Associagdo Publica de Fiéis na Igreja. Muitas
vezes ele nos defendeu diante das autoridades, também da Igreja,
porque ele nos assumia verdadeiramente. Nunca nos poupou
corregdes e isso foi 6timo. Ele chegou a pensar em vir a morar aqui
na Can¢do Nova quando deixasse suas fung¢des de bispo diocesano e
se tornasse emérito.”

Instituida como Fundagdo e erigida canonicamente como
Associagdo Puablica de Fiéis na Igreja a Comunidade Can¢do Nova comegou
a arriscar-se em novos projetos. No ano de 1989, Cang¢do Nova ja fazia uso
da TVE do Rio de Janeiro para transmitir sua programacdo. Sete anos mais
tarde, em 1996, obtinha seu primeiro canal de TV via satélite. Buscando
estudar, conhecer e compreender o crescimento abrangente e continuo
desta Comunidade, considera-se aqui importante indagar pelos fatos
historicos mais recentes que a conformam.

2.4. Comunidade Cancéo Nova hoje

A Comunidade Can¢do Nova é reconhecida como a precursora das
. . .186 . ~
Comunidades de Vida no Brasil™. Encontra-se situada a 230 km de Sdo

8 Cf. NOTICIAS. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com/noticias>. Acesso em:
12/04/2005.
% ABIB, Jonas. Centro de evangelizagio Dom Hipdlito de Moraes: Uma ligagio direta que se

faz entre o céu e a terra. Revista Cangdo Nova. Sdo Paulo, ano 4, n 49, janeiro/2005. p. 3.

86 . . ,os e 11
“Conhecem-se como Comunidades de Vida no Espirito aos agrupamentos de fiéis catdlicos,

adeptos do movimento de Renovagdo Carismatica, que renunciaram a seus planos pessoais e
expectativas de futuro para compartilharem o cotidiano em habita¢do comum, submetendo-
se, incondicional e deliberadamente, aos principios da “vida no Espirito”: o abandono de si a
agdo imponderavel e direta de Deus na condugdo da vida didria (misticismo) e a dedicagdo
exclusiva & missdo evangélica para salvacdo do mundo, fundamentada nas orientagoes
catdlico doutrinarias (ascetismo)”. OLIVEIRA, Eliane Martins de. “O mergulho no espirito de
Deus”: Interfaces entre o catolicismo carismatico e a Nova Era. Religido e Sociedade. Rio de
Janeiro, 24 (1): 2004. p. 88. No Brasil, até o0 ano 2000, foram contabilizadas 151 comunidades
deste tipo oficialmente registradas, todas surgiram em datas posteriores a Comunidade
Cangdo Nova. Cf. CARRANZA, Brenda. Renovagdo carismdtica: origens, mudangas e
tendéncias. Aparecida do Norte: Santudrios, 2000.
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. . . 8 , « .
Paulo, na cidade de Cachoeira Paulista®. Além da sede, administra outras
30 casas filiais de missdo, distribuidas em diferentes estados do Brasil,
. , . . 88
assim como, também, fora do territorio nacional™ .

Para fazer parte desta comunidade, basta filiar-se como sécio ou
“concorrer” a uma vaga como membro. Como socio, depois de fazer a
inscricdo, é necessario contribuir com parcelas mensais que ndo tem um
valor fixo, mas se espera que sejam acima de cinco reais para cobrir os
gastos do boleto de pagamento e a revista mensal que cada inscrito recebe.
Como membro, tem que passar por um processo de selecio muito mais
complexo, no qual nem sempre a pessoa é escolhida.

Sérgio Lirio, durante sua pesquisa de campo na Comunidade Canc¢édo
Nova, recolheu o seguinte depoimento de Jodo Bosco da Silva, membro
desta comunidade:

Para ser aceito na comunidade é necessdrio enfrentar uma jornada
que na maioria dos casos se estende a trés anos. A disputa é dificil e
a maioria desiste no caminho, existem varias etapas a serem
cumpridas até que a comunidade aceita a pessoa interessada.
Desempregados ou pessoas que tenham sofrido decep¢des amorosas
sdo descartados, pois ndo querem que a comunidade seja encarada
como um local de fuga e sim que “sejam cristdos dispostos a se

. . 8
dedicar a uma nova vida, a salvar almas para um novo tempo”.”®

Na Comunidade Cangdo Nova, os socios, uma vez inscritos, passam
a formar parte do que se denomina “Comunidade de Alianga”; por sua vez,
os membros constituem a “Comunidade de Vida”®’. A Comunidade de
Alianc¢a é composta por 550 mil sécios-colaboradores”, aproximadamente.
A Comunidade de Vida é formada por 600 pessoas membros - homens,

% Cachoeira Paulista é um municipio brasileiro do estado de Sio Paulo. Se encontra situado
no Vale do Paraiba, entre as Serras da Mantiqueira e da Bocaina, a 521 metros sobre o nivel do
mar. Possui uma drea de 287,80 km? e tem fronteiras com os municipios de Cruzeiro,
Silveiras, Lorena, Canas e Piquete. Estima-se uma populagdo de 27.201 habitantes, sendo 21.671
urbana e 5.530 rural. Do total populacional 13.495 seriam homens e 13.706 mulheres. A taxa de
alfabetizacdo é de 93,46 % e a expectativa de vida é de 72,03 anos. Recentemente foi escolhida
para  receber o  Instituto  Nacional de  Pesquisas  Espaciais  (INPE).

<http://www.explorevale.com.br>. Acesso em: 24/11/2004.
8 cf <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 04/12/2005.

% LIRIO, Sérgio. “No reino da alma”, especial religido. Carta Capital. 23 de junho de 2004.
Disponivel na Internet: <http://www.cartacapital.com.br>. Acesso em: 25/09/2004. p. 12-18.
9° Cf. ABIB, 2006, p. 33.

% No ano 2004, inicio da minha pesquisa, tinham langado uma campanha para chegar aos
500.000 socios-colaboradores. Isso indica que em quatro anos mais de 50.000 pessoas se
associaram a Cang¢ao Nova.
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mulheres, jovens, adultos, solteiros, casados, celibatarios, sacerdotes e
didconos — que atuam nos campos de missdo do Brasil e do exterior.

S6 no ano de 2004, ano em que iniciamos nossa pesquisa, como
revelou o balango feito pela administracdo, a Comunidade Cangdo Nova
construiu o Auditorio e o Novo Rincdo para retiros e adoracdo, um novo
prédio para o Departamento de Audiovisuais (DAVI) e um novo edificio
para a administracdo. Criou uma agéncia que supre totalmente as
dispensas com publicidades para suas midias. Montou um departamento
de marketing. Iniciou a distribuicdo de seus materiais através do projeto
“Porta a Porta”. Iniciou a montagem da sua propria grafica para
confeccionar os materiais que lhe sdo necessarios. Triplicou as salas de aula
que chegaram a albergar até o 32 ano do colegial. Iniciou o ensino
profissionalizante com moradores de rua que diariamente superaram a
cifra de 150 pessoas. O ambulatério clinico, com consulta e remédios
gratuitos, atendeu, em média, 4.300 pessoas por més. Além disso, a
Comunidade Cangdo Nova adquiriu trés glebas de terra que faziam divisa
com a comunidade, num total de 104 m* cada uma®’.

A sede ocupa uma area de aproximadamente 414.698,69 m”> e hoje
esta subdividida em varios setores®:

1. Vila, onde moram os membros comunitarios. E a dnica parte da sede a
qual os visitantes ndo tém acesso, a menos que se tenha uma permissdo
especial. Segundo o apresentado nos programas da TV Cangdo Nova,
alguns dos comunitdrios vivem em casas, principalmente familias com
filhos, enquanto que outros, solteiros ou casais, moram em
apartamentos.

2. Auditério Sdo Paulo, para realizar encontros nacionais e internacionais.
E um espaco fechado, localizado a esquerda da entrada principal da
sede e tem capacidade para 700 pessoas. Oferece servico de traducdo
simultnea.

3. “Novo Rincdo Dom Jodo Hipélito de Moraes”, é o mais recente espago
construido para os encontros de adoragdo e louvor, com uma area de 22
mil m®. Encontra-se equipado com a mais alta tecnologia e tem
capacidade para 70.000 pessoas. A constru¢do do Rincdo, assim como a
compra dos aparelhos de dudio usados em seu espaco foi feita com as

% Cf. JARDIM, Wellington Silva. As metas que realizamos. Revista Cangdo Nova. Sdo Paulo,
ano iv, n 48, dezembro 2004. p. 6-7.

% Cf. OLIVEIRA, 2004, p. m. Cf. também <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:
19/12/2007. Parte desta informagdo foi corroborada na pesquisa de campo que realizei em
novembro de 2006.
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10.

11.

12.

13.

doagbes de ouro que a Cancdo Nova recebeu numa campanha de
arrecadagdo realizada especialmente para esse fim.

“Rincdo do Meu Senhor”, centro para encontros de adorag¢do e louvor,
com capacidade para 5.000 pessoas. Como pode ser observado, esse
espaco foi construido arquitetonicamente aberto, o que permite o
acesso de pessoas sem dia ou horario pré-estabelecido. Nesse espago,
sdo celebradas as duas missas que, diariamente, se realizam na sede.

Rddio Cangdo Nova, o prédio da rddio é o mais antigo dentro da
estrutura arquiteténica da sede. No entanto, ndo difere dos restantes,
nem no estilo, nem nas cores usadas nas paredes, portas e janelas,
sendo mormente predominante o branco e o azul.

TV Cangdo Nova, encontra-se situada no prédio do Clube do Ouvinte.
O espago fisico desta TV parece ter sido milimetricamente bem
aproveitado para sua fun¢do. Decorado com requintado gosto, segundo
a finalidade de cada estidio, mantém também nos exteriores as cores
azul e branco.

“Casa de Maria’, lugar para confissdo e reza do terco didrio. Nesta casa,
as pessoas também recebem oragdes, aconselhamentos, cursos
doutrinais e catequéticos.

Capeldo Sdo José e a Capela Sagrada Familia, pequenas capelas para o
uso diverso, tanto das pessoas que visitam a sede quanto dos membros
comunitarios que nela moram.

Casa do Clube do Ouvinte, lugar onde é realizada a assinatura dos sdcios
e se recebe o dinheiro tanto deles como dos sdcio-colaboradores.

Quiosque de oragdo, onde padres ou leigos consagrados ministram
aconselhamento e cura durante os eventos realizados.

DAVI, departamento de audiovisuais da Fundagdo Jodo Paulo II, é
responsavel pela produgdo e distribuicdo dos produtos de
evangelizacdo. Para a producdo destes materiais, hd um estudio de
gravagdo de CDs e uma editora de livros. Os produtos podem ser
adquiridos no Shopping (dentro da sede), por Internet, em diferentes
livrarias, ou por telefone através de representantes do “porta a porta”.

Shopping DAVI, onde sdo vendidos os produtos de evangelizacdo
confeccionados no DAVI: as fitas cassetes, fitas VHS com palestras e
shows gravados, além de CD’s de bandas de musica, livros, revistas,
camisetas, mochilas, entre outros.

Pousada Sérgio Abib, tem capacidade para abrigar 680 pessoas.
Composta de trés andares, nos quais podem ser encontrados quartos
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

mobiliados, individuais (suites) e coletivos (para 8 ou 12 pessoas).
Possui cozinha coletiva toda mobiliada.

Camping, masculino, feminino e familiar, com uma extensdo de 8 mil
m’. Nesta drea, foram construidos banheiros de alvenaria para o uso dos
campistas. E importante salientar que, desta area, se pode ter uma das
melhores vistas da geografia da regido, comportando o vale, o rio e os
Mmorros.

Lanchonetes e refeitério, existem varios espagos para lanches que sdo
vendidos a um preco modico. Com capacidade para 8oo pessoas, o
refeitorio oferece trés modalidades de cardapio: livre, prato feito e
cantina®.

Cozinha, equipada para fazer até 10 mil refei¢ées por dia.

Hospital Pe. PIO, um posto para o atendimento médico e odontoldgico,
com diagndstico e exames gratuitos para a populagdo carente. Atende
também nas dreas de psicologia, fisioterapia, fonoaudiologia, nutri¢do e
plantdo social.

Instituto Cangdo Nova, escola que atende aproximadamente 1.100
criangas e adolescentes, da educacdo infantil ao ensino médio, sendo
gratuita para as criancas membros da comunidade e aquelas
pertencentes a familias de baixa renda.

Estacionamento, possui uma rea de 52.500 m”, com pista especial para
o pouso de helicopteros.

Caixas Eletrénicas, de diferentes bancos para uso dos comunitarios e
dos visitantes.

Banheiros, somam ao todo 400 banheiros espalhados por toda a sede.

22. Agua potdvel, um grande numero de quiosques com torneiras de agua

23.

potavel se encontram dispostos de forma tal que, de qualquer lugar do
complexo, 0 acesso se torna facil.

Horta Comunitdria, produz alimentos de subsisténcia para o consumo
dos membros e das pessoas que visitam a sede. Trabalham, na horta,
pessoas da comunidade e também da cidade de Cachoeira Paulista.

Entrando no site da Canc¢do Nova e procurando o link de e-mails

(que podem ser enviado para a Comunidade), pode-se observar uma

9% Prato livre: a pessoa serve-se segundo sua vontade e paga por peso; prato feito: a pessoa faz
a refeicdo no refeitorio e, por um valor fixo, recebe um “prato feito” segundo a comida do dia;
a cantina: conhecida em outras regides do Brasil como marmita, sdo preparadas e vendidas
fora do refeitorio a um prego menor que o prego do prato feito.
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divisdo por departamentos, em funcdo de uma melhor comunica¢do e
contato. A saber: Acessoria de imprensa, Clube do ouvinte, Comunicagdo,
Comunidade, DAVI, Eventos, Filiais, Infra-estrutura, Instituto Cangdo
Nova, Internet, Midia, Ministério de Mdusica, Posto Médico, Pousadas,
Presidéncia, Programas da TV, Radio, Recursos Humanos,
Retransmissoras, Revista, Seguranca, SOS Oracdo, Testemunho e Vice-
presidéncia®. Isso oferece, em certa medida, um mapa de como esta sendo
estruturado o trabalho na Sede.

Faz, também, parte desse complexo a Fundagdo Jodo Paulo II. Ela é a
empresa mantenedora do Sistema Cang¢do Nova de Comunica¢do (Radio,
TV, Portal Internet, WebTV, Esttdio de Gravacdo de CDs e o DAVI) e teve
inicio em 1980. Entre suas atividades primadrias, encontram-se: tv, radio,
Internet, produtos de Evangelizacdo do DAVI, eventos de evangelizacdo,
educagdo, saude e atendimento social. Entre suas atividades secundarias,
encontram-se: grafica, estudio de gravacdo de CDs, editora, padaria,
atividades agricolas e pecuarias®.

Neste monumental complexo, o padre Jonas Abib continua sendo
“a” figura central, mesmo que a de Luzia Santiago (co-fundadora) e
Wellington Silva Jardim (administrador) aparecam com grande destaque e
freqtiéncia. Por vezes, dd a impressdo de que a imagem do padre Jonas
concorre com a de Nossa Senhora e a do proprio Jesus. Principalmente,
essa exaltagdo da sua imagem pode ser corroborada com os depoimentos
dos membros, sécios ou aqueles que visitam a Comunidade Cangdo Nova.

A imagem do padre Jonas se espalha por todos os cantos de
Cachoeira Paulista. Tem quem fala que ele é um profeta, mas Jonas
ndo se perturba com isso, ele diz: “no inicio, quando as pessoas
comegam a entender o significado da fé, elas confundem o meu
papel. E natural o convertido exagerar. Com o tempo compreendem
que tudo esta em Deus”. A onipresenca do padre Jonas é fator
fundamental para que a Cangdo Nova tenha se mantido em pé
durante todos estes anos. Suas pregagdes e relatos atraem por ano
500 voluntarios dispostos a trocar a vida livre por uma vaga na
comunidade.”’

A partir de uma enquete realizada no més de fevereiro de 2008,
pode-se observar que a maior parte das pessoas conheceu a TVCN -

9 Cf. <http://www.cancaonova.com/e-mails>. Acesso em: 17/02/2008.
9 Cf. CANCAO NOVA: uma obra de Deus: Cachoeira Paulista: Fundagio Jodo Paulo II, 2005.

9 LIRIO, 2004, p. 12-18.
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fundada, como ja falamos, em 1989 -nos ultimos cinco anos®®. Isso
corrobora com o desenvolvimento que a Can¢do Nova tem tido no ultimo
qlingiiénio. Da mesma forma como foi especialmente destacado o
contexto religioso, econémico, social e politico no surgimento deste
fendmeno, pensamos que novamente o contexto esta por detrds deste novo
crescimento em todas as ordens. Mesmo que a firmeza e perseveranga do
padre Jonas, assim como seus seguidores, tenha sido fator primordial no
desenvolvimento, o contexto religioso, econémico, social e politico da
ultima década tém contribuido indubitavelmente.

Cachoeira Paulista tem se transformado num dos lugares mais
importantes de peregrinagdo catdlica no pais. Existe um percurso turistico
conhecido com o nome de “Circuito Religioso” que inicia em Aparecida,
passa por Guaratingueta e conclui em Cachoeira Paulista. Nesse trajeto, é
incentivado o turismo religioso®. O municipio chega a abrigar, em datas
religiosas comemorativas ou retiros espirituais, mais de setenta mil fiéis.
Pelo fato de que nem todas as pessoas conseguem ficar alojadas na sede,
muitas casas particulares da regido tém sido convertidas em pousadas,
oferecendo servicos durante os dias dos eventos. Isso, logicamente, gera
uma renda extra no or¢amento familiar e movimenta, em certa medida, a
economia da cidade. Pode-se afirmar que, na ultima década, Can¢do Nova
tem se tornado um fenémeno de comunicacio de massas'”’.

O desenvolvimento dessa comunidade é oposto, em propor¢do, ao
comportamento do crescimento da religido catdlica romana no Brasil.
Segundo dados do IBGE, entre 1991 e 2000, os catolicos passaram de 83%
para 73% do total da populagdo brasileira. No entanto, os Catdlicos
Carismaticos superam a cifra de 15%, que é o total de protestantes'”. A
instauracdo de Casas de Missdo em diferentes estados, assim como em

% Enquéte sio feitas diariamente no site da Cancdo Nova. A enquéte a que fazemos referéncia
perguntava: Ha quanto tempo vocé conhece a Tv Can¢do Nova? As op¢des de respostas eram:
a) s6 hd alguns meses, b) um ano mais ou menos, c) uns trés anos, d) cerca de cinco anos, €)
hd mais de dez anos. O resultado foi o seguinte: a) 7%, b) 7%, ¢) 0%, d) 50%, e) 35%. De
maneira que a maioria das pessoas que participaram conheciam a Tv Cang¢do Nova desde o
ano de 2003 aproximadamente. Cf. <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 18/02/2008.

9 Para ampliar a informagdo sobre o “Circuito Religioso”, cf. <http://www.cancaonova.com>.
Acesso em: 14/11/2007.

" Num artigo escrito na revista Veja, abril de 1998, intitulado “Catélicos em Transe”, pode-se
observar que falam da Renova¢do Carismatica Catdlica no Brasil, falam do padre Eduardo
Dougherty, padre Marcelo Rossi, mas ndo aparece nenhuma alusdo ao padre Jonas, nem a
Comunidade Cangdo Nova. Cf. OYAMA, Thais; LIMA, Samarone. O novo catolicismo dos
carismaticos. Veja. Sdo Paulo: Abril, ano 31, n 14, edi¢do 1541, abr. 1998. p. 92-98.

' Cf. IBGE. Censo demogrdfico do ano 2000. Disponivel na Internet:

<http://www.ibge.gov.br>. Acesso em: 17/07/2005.
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outros paises, pode ter contribuido para este comportamento. Uma analise
aprofundada deste fato poderia corroborar ou ndo tal hipotese.

3. Do Brasil para o Mundo

3.1. Casas de misséo da Cancdo Nova

Embora Cangdo Nova tenha iniciado suas atividade na regido de Sio
Paulo, desde os primeiros anos, interessou-se por aquilo que outsider'”
poderiam denominar como “projeto de expansdo”, o estabelecimento de
Casas de Missdo. Para a Comunidade, tal acdo foi decorrente da intengdo
para a qual foi concebida: evangelizar, missionar'®. As Casas de Missdo
(CM) sao filiais que a Can¢do Nova possui no Brasil e no exterior. Elas tém
como objetivo e finalidade a evangelizacio e, conseqlientemente,
divulga¢do de si proprias. Ao mesmo tempo, também divulgam noticias
sobre a Igreja Catdlica Romana, a Renovagdo Carismdtica Catdlica, entre
outras instituicdes.

Nas Casas de Missdo, trabalham aquelas pessoas que, com
anterioridade, tenham sido aceitas como membros da Comunidade de
Vida e que foram escolhidas, especificamente, para essa labor. Segundo os
dados recolhidos na investigagdo de campo, tal “envio”, para o campo da
missdo, é de igual maneira antecedido por um processo de escolha. De
acordo com as necessidades primordiais detectadas no estado ou pais de
instalagdo, sdo selecionados aqueles membros que possuem dons e
carismas afins com as necessidades locais. Mormente, os selecionados para
estas missdes sdo as pessoas mais jovens da Comunidade.

Os membros, uma vez indicados - quase sempre em grupo de trés,
quatro ou cinco pessoas -, passam pelo que poderia ser denominado de
“processo de capacitacio”. E durante esse periodo que eles estudam as
caracteristicas econdmicas, sociais, politicas e culturais da cidade ou povo
no qual serd desenvolvido seu trabalho. Caso que a missdo seja destinada a
um outro pais, costumeiramente, aprendem também o idioma. Tudo isso é
desenvolvido na procura de maior eficiéncia e eficacia no labor a ser
desenvolvido. De igual maneira, buscam uma melhor insercdo da pessoa
no contexto diferente que lhe acolhe.

Partindo do anterior expressado, ndo caberia afirmar que a Cangdo
Nova, nesse sentido, se encontre, propriamente dito, inovando, mas bem,

> Cf. SMITH, Wilfred Cantwell. O sentido e o fim da religido. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST,
2006. p. 121s.

'3 Cf. <http://www.cancaonova.com/casas>. Acesso em: 14/12/2007.
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pode-se dizer que ela, novamente, vai em cumprimento da solicitude feita
pela Igreja Catolica Romana, qual seja, a Constituicdo Pastoral “Gadium et
Spes”. Nessa Constituicdo, a Igreja conclama a fazer uso dos diferentes
idiomas dos diversos povos, assim como também, a adaptagdo a esses
idiomas para os fins de proclama¢do do evangelho (GS, n° 44). Assim,
pode-se dizer que Cangdo Nova esteja, fielmente, atendendo o “repetido
chamado do concilio para que se traduza o evangelho para os idiomas,
modos de pensar e tradi¢des dos povos™*.

Ao exemplo da vivéncia cotidiana na sede da Cangdo Nova, as
pessoas que sdo enviadas para a missdo constituem, em cada lugar de
assentamento, uma “Comunidade de Vida”. Qui¢d nem compartilhem um
teto comum'®, mas o fato de passar a maior parte do dia dedicados ao
trabalho missiondrio em conjunto, de partilhar os rendimentos, as
despesas e a economia doméstica, assim como também o local de trabalho
e a experiéncia religiosa sdo argumentos que reforcam o pertencimento a
uma comunidade, uma Comunidade de Vida. Importante salientar que,
nas Casas de Missdo, convivem pessoas vindas de diferentes estados, aliais
a pratica da Comunidade é ndo enviar ninguém para trabalhar na sua terra
de origem, o que implica, por si s6, um inevitavel “encontro entre
culturas”.

As pessoas que integram uma Comunidade de Vida, mesmo sendo
trabalhadoras de alguma Casa de Missdo, vivem dos recursos que a prépria
comunidade possui. Estes recursos, normalmente, sio gerados pelos
labores que eles mesmos realizam ou, em ocasides, também podem ser
recebidos através de doagdes. Num dos depoimentos recolhidos por Mariz,
o membro explica:

Noés ndo temos saldrio, nés ndo temos um retorno daquilo que nos
trabalhamos. O dinheiro que nos recebemos - porque ai estariamos
fora da lei, né, ninguém trabalha de graca - nos passamos para uma
pessoa que nds chamamos de caixinha, que é responséavel pelo
dinheiro da casa e é essa pessoa que vai fazer a administragdao da
casa. Mas eu ndo tenho o direito de usar meu saldrio e usar com
aquilo que eu gostaria de usar. Eu acredito fielmente na divina
Providéncia. Se eu quero um ténis novo, Deus vai dar um jeito e vai

'°¢ LIENEMANN-PERRIN, 2005, p. 69s.

"> Em algumas comunidades, como no caso do Rio de Janeiro, as Casas de Missdo comportam
mais de um apartamento, embora todos estejam localizados num mesmo prédio. Cf. MARIZ,
Cecilia Loreto. “Comunidades de Vida no Espirito Santo: Um novo modelo de familia?” In:
DUARTE, Luis Fernando et. alli. (org.). Familia e Religido. Rio de Janeiro, 2005-b. p.
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prover um ténis novo. Pra alguns é loucura, mas para nds é acreditar
e 1A . 6
na Providéncia.”

Ainda quando esta narrativa possa ser feita ou corroborada por
qualquer um dos membros comunitdrios, outro tipo de depoimentos, das
pessoas que atuam nesses campos de missdo, acostumam ser bem diversos,
assim como diversas sdo suas experiéncias de inser¢do. Por vezes, alude-se
ao fato de ter que conviver com a dor da distidncia de familiares ou de
outros comunitarios'”’; alguns sentem, com maior ou menor intensidade,
as mudancas climaticas de uma determinada regido'®; ha ainda aqueles
que precisam suportar os embates de bispos ndo simpatizantes da corrente
carismatica’®. No entanto, nem na literatura pesquisada, nem nas
conversagbes mantidas com membros ou socios da Cangdo Nova,
apuramos algum caso de desisténcia por parte das pessoas escolhidas. De
repente, esse dado ndo aparece porque ndo ¢ de praxis registrar este tipo
de situacdo.

A fim de adentrarmos mais no cotidiano dessas Casas de Missdo,
temos optado por fazer uma explanacdo, tomando como elemento
distintivo, do fato de encontrarem-se localizadas dentro ou fora do
territorio brasileiro. Com uma simples observa¢do, pode parecer que as
Casas de Missdo trabalham, em seu conjunto, com agendamentos muito
similares. Um elemento que poderia equipara-las seria o fato de todas se
dedicarem a evangelizagdo através da midia. No entanto, hd que se
ressaltar que cada uma delas, segundo a regido onde estd situada, realiza
trabalhos bem especificos.

Essa especificidade é a que se buscara explicitar em relagdo as Casas
de Missdo no exterior. Sobre aquelas que se encontram no territdrio
brasileiro, pelo fato de serem maiores em nimero, terd que ser feita uma
selecdo para a andlise. Ainda que, como ja mencionamos, cada uma delas
possua caracteristicas muito prdprias e estas estardo sendo, na medida do
possivel, destacadas. Desejamos concentrar nossa procura em pontos
comuns que permitam fazer uma descrigdo de forma mais generalizada a
seu respeito.

6 Cf. MARIZ, 2005-b, p. 16.

"7 Depoimento recolhido pela pesquisadora Cecilia Mariz com membros da Casa de Missdo de
Rio de Janeiro. Cf. MARIZ, 2005-b. p. 10.

8 Depoimento encontrado no blog da Casa de Missio na Franga. Cf.

<http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 14/11/2007.

' Este é o caso da Casa de Missdo de Vacaria-RS que estd aguardando para dar continuidade
ou ndo a eleicdo dum novo bispo para a diocese.
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3.2. Casas de missao no Brasil

A Comunidade Cangdo Nova possui Casas de Missdo em doze dos
vinte e seis estados brasileiros e também no Distrito Federal. Os estados
sdo: Ceara, Rio Grande do Norte, Pernambuco, Sergipe, Bahia, Tocantins,
Minas Gerais, Mato Grosso, Rio de Janeiro, Sdo Paulo, Parana e Rio Grande
do Sul. Ao todo, elas somam 25 casas e estdo localizadas nas seguintes
cidades: Fortaleza-CE; Natal-RN; Gravatd-PE; Aracaju-SE; Itabuna-BA,
Vitoria da Conquista-BA; Belo Horizonte-MG; Brasilia-DF; Palmas-TO;
Cuiaba-MT; Campos dos Goytacazes-R], Rio de Janeiro-RJ; Bauru-SP,
Cachoeira Paulista-SP, Campinas-SP, Lavrinhas-SP, Lorena-SP, Paulinia-
SP, Queluz-SP, Sdao Paulo-SP, Sdo José do Rio Preto-SP, Sio José dos
Campos-SP; Curitiba-PR, Nova Esperanga-PR e Vacaria-RS.

Note-se que o estado que mais abriga este tipo de Casas de Missdo
cang¢donovista é o de Sdo Paulo, coincidindo, com o percentual reportado
por pesquisadores, como uns dos estados com maior indice de presenga
carismatica catdlica™. Outro fator a ser destacado é que, precisamente, a
populacdo que compde as cidades destacadas no estado de Sdo Paulo é, na
sua imensa maioria, composta por migrantes procedentes dos estados do
nordeste do Brasil que chegaram na regido paulista em busca de melhores
condic¢des de vida e de trabalho.

As Casas de Missao, nos diferentes estados, sio como “extensoes” da
Comunidade Cangdo Nova. Nelas, implementam-se programas e projetos
de evangelizacdo similares aqueles que a Comunidade mantém na sede ao
longo de todo o ano, ainda que também facam suas inova¢des com
atividades que sejam de importdncia cultural para a regido na qual se
encontram. Os socios-colaboradores, se desejarem, podem efetuar o
pagamento da contribuicio mensal através delas, podendo também
realizar a compra e pedido de materiais e objetos que se encontram a
venda, na sede, no shopping DAVI. Ao mesmo tempo, as Casas de Missdo
congregam e atendem, pastoralmente, as mais variadas pessoas nas cidades
onde se encontram encravadas.

Uma ampla e detalhada divulgacdo das atividades que nelas serdo
realizadas aparece com regularidade na pagina 14 das revistas impressas
que os socios-colaboradores recebem mensalmente. Esse calendéario de
atividades é também divulgado na rddio, na tv e no portal da Internet da
Cangdo Nova. O padre Jonas, conjuntamente com outros membros da
diretiva da Comunidade, visitam ou participam dos eventos que, durante o
ano, sao celebrados nessas casas.

10

Cf. Carranza (2000), Miranda (1999), Oliveira (2003).
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Ha outros estados brasileiros que, mesmo ndo aparecendo
contabilizados na literatura da Cangdo Nova como possuidores de uma
Casa de Missdo no seu territdrio, recebem o sinal da TvCN e as pessoas
mantém toda uma rela¢do especial com a Comunidade. Essa constata¢do
foi corroborada durante a minha pesquisa de campo™'. Observei que, para
o Kairés de um final de semana, um dos 6nibus procedente do estado de
Rondoénia trouxe pessoas que pareciam muito familiarizadas com o lugar,
mesmo sem té-lo visitado antes. Conversavam ou saudavam membros
comunitdrios como se ja fossem velhos conhecidos, mesmo quando
afirmavam estarem fazendo sua primeira visita a sede. Quigd, a televisdo
tenha essa capacidade de aproximar pessoas e realidades distantes.

E possivel observar também o caso de cidades que, sem ter a
presenca de Casas de Missdo, possuem, em funcionamento, uma
Comunidade de Alianga, situacdo factivel sempre que s6cios-colaboradores
decidam se agruparem em prol de seu interesse comum pela Cang¢do Nova.
Esse tipo de Comunidades de Aliancas tem sido, em varias ocasides, a
semente para futura implantacio de uma Casa de Missdo. Observa-se,
assim, que nem sempre é a Casa de Missdo a que gera ao seu redor uma
Comunidade de Alianga, o processo pode se dar também no sentido
contrario.

3.3. Casas de missao no exterior

No exterior, a Comunidade Canc¢do Nova tem instituido, até o inicio
do ano de 2008, cinco Casas de Missdo. Elas estdo localizadas nos seguintes
paises: Portugal, Itdlia, Franga, Israel e Estados Unidos. A primeira, fora do
territorio brasileiro, foi a Casa de Missdo de Fatima, em Portugal, que,
nesse ano, completa uma década de fundagdo. A mais recente, com apenas
trés anos de funcionamento, é a de Toulon, na Franca.

O trabalho das Casas de Missdo no exterior pode se iniciar com a
implantagdo de uma pequena emissora de Radio que transmite programas
tanto na lingua do pais onde se encontra quanto na lingua portuguesa,
como € o caso da Casa de Missdo da Franga. Um outro jeito é iniciar com
encontros de oragdo e louvor, apenas com a utilizacdo de um violdo, como
foi o caso nos Estados Unidos. Na tentativa de atingir e “evangelizar”,
simultaneamente, pessoas nativas e, também, imigrantes de fala
portuguesa ou ndo, a Cangdo Nova parece ndo poupar esfor¢os, nem ideias

m

A pesquisa de campo foi realizada na sede da Comunidade Can¢do Nova no més de
novembro de 2006. No quarto capitulo, oferecemos mais detalhes dessa experiéncia.
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originais, em seu trabalho evangelizador. Cada uma destas Casas de Missdo
possui uma histdria de fundagdo diferente.

A Casa de Missdo de Fatima, em Portugal™, foi inaugurada no dia 22
de agosto de 1998. Como ja foi dito, é a primeira incursdo da Can¢do Nova
fora do territdrio brasileiro. Com mais de dez anos de trabalho, essa Casa
possui a maior estrutura das Casas de Missdo no estrangeiro. Além do
trabalho de evangelizagdo através da radio e da TV, dos encontros de
grupos de oragdo, das distintas celebragGes cristds, eles coordenam o
turismo religioso entre Brasil, Portugal e Espanha.

A Casa de Missdo na Itdlia, em Roma™, foi inaugurada no ano de
1997 com a inteng¢do de ter um lugar na Italia para o estudo e a preparacdo
de seus seminaristas. No ano 2000, por causa do Jubileu, essa casa iniciou
com atividades jornalisticas em lingua portuguesa. As matérias produzidas
versavam sobre o Papa, sobre o Vaticano e sobre a Igreja Catolica de um
modo mais geral. Em novembro de 2006 e com o objetivo de expandir a
missdo, a Casa de Missdo-Roma langou a WebTV-CN em Italiano™.

A Casa de Missdo dos Estados Unidos™ teve inicio em Janeiro de
2004 com a chegada de duas missiondrias na cidade de Dallas, Texas. No
entanto, foi desde o ano 2002 que o padre Jonas, Wellington, Luzia e
outros fizeram uma viagem aos EUA procurando contatos com produtoras,
estudios ou emissoras de TV para estabelecer parcerias com a TvCN. Na
visita ao estado de Texas, reuniram-se com integrantes da Comunidade de
Alianga ja existente e foi em conversagdo com eles que se originou o
pedido de consentimento para que o Bispo de Dallas aprovasse o trabalho
da Can¢do Nova na sua diocese. Consentimento este que ndo se fez
esperar, trés meses apds o pedido Canc¢do Nova receberia plena autorizagdo
para levar a cabo seu empenho de evangelizar através dos meios de
Comunica¢do. O primeiro investimento que se fez foi a compra de um
violdo. Com ele, iniciou-se o trabalho missionario. Hoje, a Casa de Missdo
se encontra situada em Marietta- Gedrgia.

e~ y 6 ’ .
A Casa de Missdo de Jerusalém, Israel", é também conhecida como

Comunidade Obra de Maria. Ndo foi possivel encontrar uma data exata que
defina seu inicio. Isso pode ser decorrente do trabalho de evangeliza¢do
diferenciado que esta Casa de Missdo realiza. O objetivo dela ¢é

"* Cf. <http://blog.cancaonova.com/fatimahoje>. Acesso em: 19/12/2007.
"3 <http://blog.cancaonova.com>. Acesso em: 15/01/2008.

" Cf. <http://www.webtven.it>. Acesso em: 10/01/2007.

"> Cf. <http://blog.cancaonova.com/eua/sobre>. Acesso em: 19/12/2007.
16 Cf, <http://blog.cancaonova.com/terrasanta>. Acesso em: 15/01/2008.

52 Comunidade Cangdo Nova


http://blog.cancaonova.com/fatimahoje
http://blog.cancaonova.com/roma/apresentacao-da-cancao-nova-roma
http://www.webtvcn.it/
http://blog.cancaonova.com/eua/sobre
http://blog.cancaonova.com/terrasanta

proporcionar viagens e dar atengdo a grupos de peregrinacdo que desejem
conhecer a Terra Santa. O roteiro desses grupos ndo segue um padrdo
rigido. A rota escolhida sé é comunicada quando se faz a propaganda da
viagem. As pessoas interessadas em visitar a Terra Santa podem agendar
suas viagem diretamente com a Casa de Missdo em Jerusalém através de e-
mail"’ ou diretamente na sede da Can¢io Nova, no Brasil.

A Casa de Missdo na Franca foi inaugurada no dia 9 de fevereiro de
2005. Seu comego foi marcado pela instalagio de uma pequena radio na
cidade de Toulon com a chegada de trés missiondrias e dois missiondrios
da Canc¢do Nova. Primeiramente, iniciaram suas trasmi¢ées e trabalho em
idioma portugués, meses depois, ja com o dominio da lingua, pasaram a
oferecer alguns programas em francés. E importante destacar que
imigrantes de Cabo Verde, que se encontravam vivendo na Suica,
escutaram os programas transmitidos em portugués e entraram em
contato com a Casa de Missdo. Eles pediam, como extrangeiros, uma
atencdo espiritual por parte da Cangdo Nova. Mais tarde, este grupo pediu
para que fizessem alguns programas radiais desde Suiga e esse intercimbio
trouxe, como resultado, a criacdo de uma Comunidade de Alianca.
Comunidade que agora solicita que seja instaurada uma Casas de Missdo
naquele pais.

Cada uma das Casas de Missdo no exterior possui um blog proprio
através do qual se pode conhecer tanto os membros que a compdem
quanto o trabalho que nela se realiza. Entre os componentes desses blogs, é
possivel verificar a agenda de atividades do més ou do ano, ver uma galeria
de fotos de eventos realizados na casa ou promovidos por ela e postar
pedidos de oracdo. Também tem um link para o site da sede da Cancado
Nova e para os blogs de outras Casas de Missdo. Da mesma forma, no site
oficial da Cancdo Nova, podem ser lidas noticias que aludem a missdo
desenvolvida nessas comunidades menores.

3.4. Um percurso diferente na evangelizacédo?

Como pode ser apreciado, pelo lugar que as Casas de Missdo
ocupam nos diferentes paises, Cangdo Nova rompe com a “tradicional
evangelizacdo” Norte-Sul. A Cang¢do Nova sai do Hemisfério Sul para
“evangelizar” em paises do Hemisfério Norte, paises que, no caso europeu,

"7 A saber, <http://terrasanta@cancaonova.coms.
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segundo afirmam vdrios pesquisadores contempordneos™, estariam
passando por um processo gradativo de secularizagdo.

Note-se, com certa perspicacia, quais sdo os paises “do norte” nos
quais Canc¢do Nova implanta suas Casas de Missdo: Portugal, Itdlia, Estados
Unidos, Israel e Franca. Cancdo Nova estaria mesmo com interesses
evangelizadores nesses paises? Ou o fato de esses paises representar, de
uma ou outra maneira, certa hegemonia com relacdo ao Brasil e ao mundo
ndo seria uma forma da Cang¢do Nova adquirir ou reafirmar certa
legitimidade no dmbito catolico?

Decorrente do que foi pesquisado até o presente momento,
dariamos uma resposta afirmativa para a primeira pergunta. Can¢do Nova
tem, como cerne, a evangelizacdo através da midia, mas ndo pensando
num determinado pais ou numa determinada regido do planeta, ao
contrdrio, ela almeja atingir o mundo como um todo™. A proposta
evangelizadora que a Cangdo Nova faz ndo é direcionada a um publico
seleto. Nas suas afirmacdes, deixa claro que a meta é atingir toda pessoa
que deseje escutar e que se sinta identificada com a mensagem que prega.

Para responder a segunda pergunta, um estudo maior e mais
profundo deveria ser feito. No entanto, também partindo do até aqui
pesquisado, arriscamos dizer que & resposta pode ser afirmativa ou
negativa, dependendo do argumento que seja utilizado. Por um lado, é
certo que, na conforma¢do do mundo atual, esses paises representam uma
certa hegemonia - no caso especifico de Portugal e Brasil ha uma histéria
quase que “familiar”, de “Mae e Filho”. O fato de Can¢do Nova implantar
Casas de Missdo nesses paises outorga a este fendmeno religioso um status
privilegiado dentro do catolicismo nos dias atuais, ainda mais, quando
sabemos que sdo paises nos quais outras religides tém estado disputando o
universo religioso durante anos e a propria Igreja Catdlica passa por
amplas “re-acomodacdes” nas suas fung¢des sociais™.

"8 Ampliar com: SANCHIS, Pierre. O campo religioso sera ainda hoje o campo das religides?

In: HOORNAERT, Eduardo. Histéria da Igreja na América latina e no Caribe, 1945-1995. Vozes:
Petropolis, Sdo Paulo: CEHILA, 1995. p. 81-131.

" Ver no site da Can¢do Nova as diferentes convocagdes que a Comunidade faz com o intuito
de evangelizar e atrair socios evangelizadores. Exemplos: “O evangelizador é alguém que esta
sempre perto de Deus, vocé fala de Deus e vocé fala de vida, seja um evangelizador do
mundo!”, “Colabore com essa obra de Deus, ajude a Cangdo Nova a evangelizar no mundo!”,
“A Igreja ensina hoje que evangelizar é uma linda e excelente forma de solidariedade. Vocé é

evangelizador. Vocé tem um coragdo solidario. O coragdo solidario constr6i um mundo novo”.
? Cf. SANCHIS, 1995, p. 81-131.
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Por outro lado, mesmo Canc¢do Nova precisando de reconhecimento
e legitimidade, como qualquer fenémeno religioso recente, ndo parece ter
“vinda de fora” a legitimidade e o reconhecimento que hoje detém. A
legitimidade parece ser resultado de um processo de negociagdo, ndo
muito tranqiilo, com a Renovagdo Carismatica Catdlica e a propria
Instituicdo Catdlica Romana no Brasil, especificamente a CNBB. O
reconhecimento, aparentemente, tem sido ganho pelo trabalho de
evangelizacdo continuo, inovador e singular que por mais de 30 anos vem
realizando. De maneira que, o trabalho nesses paises s6 poderia
incrementar um “capital simbdlico” ja existente.

4. A Modo de Conclusao

De maneira geral, pode-se afirmar que o contexto latino-americano
e brasileiro favoreceu a gestacdo, nascimento e desenvolvimento da
Comunidade Cangdo Nova. Por um lado, a realidade era convulsa, de
repressdo, mas também de contesta¢do. O catolicismo perdia membros
aceleradamente, mas a Renova¢do Carismdtica Catdlica ganhava-os. O
pentecostalismo popular crescia rapidamente e uma campanha de
evangelizacdo, desde os Estados Unidos, era langada com o intuito
solapado de se contrapor a jovem Teologia da Libertagdo.

Por outro lado, especificamente no Brasil, o fato dos pequenos
proprietarios rurais serem expulsos e terem que reconstruir sua vida nas
“ndo aconchegantes” cidades, representava um desafio crucial para as
igrejas no acompanhamento dessas pessoas. Toda essa situagdo se
apresentava como solo fértil para o trabalho eclesial, a partir do qual novas
ideias e ferramentas precisavam ser testadas e os meios de comunicac¢do
poderiam ser uma delas, bastava sé se “aventurar”.

Ao fazer o levantamento histdrico, constatamos que Can¢do Nova
surge e se desenvolve porque ha um contexto favordvel para tal. Pessoas
abragaram o trabalho de inicio porque eram tempos em que acreditar e
pertencer se tornava dificil e desafiante. Pessoas continuaram se juntando
porque encontraram, ao longo de décadas, ndo “uma” forma e sim
“multiplas” formas de viver e experimentar sua fé. Dito de outra maneira,
Can¢do Nova vive a renovagio a cada 24 horas. O carisma
institucionalizou-se, mas ndo virou rotina!

Seguindo esse tipo de argumento, ndo é por acaso que o Bispo Dom
Antonio pensasse em Jonas para pér em pratica o que a Enciclica Papal
pedia. Nos dados biogrdficos do fundador, principalmente nos anos de
estudo e nos primeiros de trabalho, percebem-se caracteristicas, na sua
personalidade, que acompanham toda sua vida e seu ministério. Algumas
delas merecem destaque especial. O Jonas menino viveu e aprendeu a
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dureza de ter que ganhar, com sacrificio, “0 pdo de cada dia”. Essa
realidade o conduziu, ainda pequeno, a ter que abandonar um lar
estruturado, sua familia, para conseguir estudar e se preparar. Com 12 anos,
ja tinha responsabilidade laboral, nada mais e nada menos que numa
grafica, e, desde entdo, pelo que consta, sempre trabalhou na sua vida. Hoje
tem mais de 70 anos. Sacrificio, responsabilidade e constancia sdo valores
que, conjuntamente com sua fé, lhe sdo caracteristicos. Sua vocacdo estava
definida, mas a soliddo (particularidade ministerial romana) ndo conseguiu
vencer o anseio pelo lar abandonado, Jonas precisou sentir-se parte de uma
comunidade, pertencer a uma nova familia.

O apoio do promotor de Lorena na época e do bispo Dom Hipolito
de Moraes, perante as autoridades eclesiais, deixa claro que a aceitacdo e o
reconhecimento da Can¢do Nova, primeiramente como Fundacdo e
posteriormente como Associacdo de fiéis, ndo foi um processo isento de
tensbes e enfrentamentos. A tenacidade e o amor com que o projeto foi
abracado permitiu que ndo sucumbisse e sim que se erguesse como
fen6meno religioso da contemporaneidade.

Ao falar de cotidiano, explicitamos o que entendiamos quando
faziamos referencia a esse vocabulo, o que ele representava na nossa
compreensdo. Ainda depois dessa explicagio, precisamente pela
importdncia que ele tem na nossa pesquisa, pensamos que é muito
importante explicar como nos apropriamos dele como conceito
metodoldgico. Ivone Gebara pesquisa usando como categoria de andlise a
“epistemologia do cotidiano”, que segundo suas palavras “faria emergir
uma outra percep¢do do mundo menos rigida e menos dominada pelas leis
dos doutos cientistas e legisladores, quais quer que sejam suas areas de
atuagdo™. Essa epistemologia do cotidiano, diferente de outras
epistemologias, ganha com Gebara wuma outra denominagdo
“epistemologia da vida ordinaria”. De maneira que, é da epistemologia
do cotidiano, da epistemologia da vida ordindria que nos apropriamos para
a pesquisa. Segundo explicita a autora,

Insistir na epistemologia da vida ordindria ou na epistemologia do
cotidiano é (...) reencontrar o lugar originario da teologia, lugar do
qual nos distanciamos, que negamos ou simplesmente colocamos
como lugar de menor importancia para a existéncia humana. O lugar
originario da teologia ndo é o logos sobre Deus, mas a experiéncia
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GEBARA, Ivone. As epistemologias teoldgicas e suas conseqiiéncias. In: NEUENFELDT,
Elaine; BERGESCH, Karen; PARLOW, Mara (orgs.). Epistemologias, Violéncia e Sexualidade.
Olhares do 22 Congresso Latino-Americano de Género e Religido. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST,
2008. p. 36.
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humana na complexidade de suas vivencias e na sua irredutibilidade
a uma razdo explicativa tnica. E parte integrante desse lugar é a
celebracio da vida em suas diferentes dimensdes. Nela, as
experiéncias de temor e espanto, admira¢do e louvor, com suas
diferentes intensidades, fazem-se presentes. Espanto e admiragdo,
temor e tremor, louvor e gratidio levam a uma experiéncia de
fragilidade e de grandeza que esta em nds, mas, a0 mesmo tempo,
parece nos transcender individualmente. (..) E é esse o lugar
origindrio da teologia antes mesmo que ela se chamasse teologia. (...)
Creio que é nestas experiéncias corporais, existenciais de nosso
cotidiano que nasceram nossas crencas e depois se organizaram em
forma de religides.™

O fato de ter como cerne a evangelizacdo através dos meios de
comunicacdo e, mais ainda, o jeito inovador com que se apropriam e
trabalham com esses meios, pde em relevo uma eclesiologia diferente. A
partir disso, surge entdo a pergunta: estaremos na presen¢a de uma nova
forma de ser igreja ou de uma nova igreja que emerge desse
entrecruzamento entre evangelizacdo e comunica¢do? Ndo temos davida
de que estamos na presenga de um fendmeno religioso-carismatico-
midiatico. Fendmeno que nasce no Brasil, mas que emerge da inspiragdo
de uma Renovacdo Carismatica Catolica que chega procedente do
Hemisfério Norte (Estados Unidos). Fendmeno, também, que partindo da
sua experiéncia no Brasil sai para “evangelizar”, precisamente, esse
Hemisfério Norte (Portugal, Itdlia, Estados Unidos, Israel, Franca).

De maneira que se torna imprescindivel, para um melhor
entendimento de nosso objeto de estudo, procurar possiveis respostas a
pergunta formulada. Considera-se que, num primeiro momento, debrucar-
nos sobre o entrecruzamento evangelizagdo-comunicacdo, especificamente
na Cangdo Nova, pode nos dar pistas para a reflexdo e argumentos para nos
acercarmos a uma possivel resposta conclusiva. Observemos, entdo, como
se da o entrecruzamento Evangelizacdo e Comunicagdo na propria
Comunidade.

> GEBARA, 2008, p. 37.
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Capitulo II. Entrecruzamento Evangelizacao-
Comunicacao

Como ja tem sido expresso, o cerne da Cangdo Nova é hoje, e sempre
foi, “a evangelizacdo através dos meios de comunica¢do”. Evangelizagdo e
comunicacdo, num entrecruzamento continuo, denotam, balizam e
sustentam o projeto da Comunidade. Em outras palavras, Cangdao Nova
identifica-se e define-se pelo entrecruzamento entre evangelizagdo e
comunicac¢do, presente neste fenémeno religioso desde suas origens. No
presente capitulo, além de trabalhar de maneira mais apurada com ambos
conceitos, procurar-se-a entender como essa relacdo se estabelece, ou tem
se estabelecido de maneira geral, no ambito eclesial e mais particular no
caso da prépria Can¢do Nova.

Especialmente nas ultimas quatro décadas, tem se discutido muito
sobre esses conceitos. No caso da comunicagdo, isso pode ser percebido
pelo papel preponderante que tem assumido os meios de comunica¢do na
contemporaneidade. J& no caso da evangelizagdo, pelo fantasma da
secularizagdo que enganosamente perpassou o discurso teoldgico desse
periodo, assim como os desdobramentos que esse pensamento produziu'.

A reflexdo serd iniciada com o conceito de evangelizagdo. Tal
escolha ndo é aleatoria, ela responde ao interesse da pesquisadora a partir
da area na qual se concentra a investigacdo, a teologia pratica. A seguir
indagaremos sobre o conceito de comunica¢do, mas direcionado para a
questdo da comunicagdo como ciéncia e teoria. Num terceiro item,
faremos a pergunta pela comunicagdo religiosa durante o recorte de tempo
que comporta a pesquisa. Para finalizar, faremos o entrecruzamento de
ambos conceitos, privilegiando a andlise do cotidiano na Comunidade
Cangdo Nova. Esse entrecruzamento, pelo caudal de vivéncias que contém,
se torna imprescindivel.

' Para uma outra perspectiva, contrdria aos “postulados de seculariza¢do”, pode-se ler o livro
de Oneide Bobsin intitulado Correntes Religiosas e Globalizagdo. Especificamente o capitulo
intitulado “Deus salve a América”’. Fundamentalismo, identidade e politica. Cf. BOBSIN,
Oneide. Correntes Religiosas e Globalizagdo. Sdo Leopoldo: PPL, CEBI, IEPG, 2002. p. 91-136.



1. Evangelizacao

A evangelizagdo cristd inicia-se com a pessoa de Jesus. Ele comecou
seu ministério publico anunciando a Boa Nova da chegada do Reino de
Deus (Mc 1.14-15). Esse anuncio é acompanhado por signos e praticas que
manifestam a presenca libertadora desse Reino. A sua Pessoa constitui o
centro e a mediagdo mais poderosa dessa acdo libertadora de Deus. Na
interpretacdo cristd, em Jesus, revela-se a oferta gratuita de salvagdo e
libertacdo para todos os seres humanos. Entrementes, a obra
evangelizadora da igreja inicia propriamente com a primeira Pascoa-
Pentecostes, com a experiéncia pascal das pessoas seguidoras de Jesus,
quando o reconhecem como O Cristo e lhe confessam como tal. Essa
experiéncia da comunidade apostélica, de cardter universal, é a fonte da
evangelizacdo que a igreja tem seguido ao longo de vinte séculos de
histdria®.

Evangelizagdo é definida teologicamente como a proclamacgdo das
boas novas da salvacdo em Jesus Cristo, visando levar a efeito a
reconciliagdo entre o pecador e Deus pai, mediante o poder regenerador do
Espirito Santo. A palavra deriva do substantivo grego euangelion, “boas
novas”, e do verbo euangelizomai, “anunciar, proclamar ou trazer boas
novas” (...) A evangeliza¢do baseia-se na iniciativa do proprio Deus. Porque
Deus agiu, os crentes tem uma mensagem para compartilhar com os
outros’.

Existem alguns autores que utilizam os termos evangelizacdo e
missGo como sin6nimos. Outros, por sua vez, os percebem diferentes,
ainda que inter-relacionados®. Seguindo essa segunda linha,
Evangeliza¢do®, compreendida como parte integrante da missao, é o ato de
tornar acessivel o mistério do amor de Deus por todas as pessoas. Pode ser
vista como uma dimensdo essencial da atividade global da igreja. Implica
testemunhar o que Deus fez, estd fazendo e fard. Representa sempre um
convite e objetiva sempre uma resposta. Evangelizagdo é sempre
contextual e ndo pode ser divorciada da pregacdo e da pratica da justica.

* Cf. RETOS de la Nueva Evangelizacién. Coleccién Vocaciéon y misién. Bogota:
Comunicaciones “sin fronteras”. s/d. p. 7-13.

3 Cf. WEBER, Timothy P. Evangeliza¢do. In: ELWELL, Walter A. (ed.). Enciclopédia Histdrico-
Teolégica da Igreja Cristd. Vol. 11, E-M. Sao Paulo: Vida Nova, 1992. p. 121-124.

* Para uma maior compreensdo desta distingdo, entre uns e outros autores, com relagdo aos
conceitos de missdo e evangeliza¢do, cf. BOSCH, David ]. Missdo transformadora: Mudangas
de paradigma na teologia da missdo. Tradu¢do: Geraldo Korndorfer; Luis Marcos Sander. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 2002. p. 481-493.

> Cf. BOSCH, 2002, p. 492-503.
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Evangelizar ndo é apenas proclamacgdo verbal, e ndo ¢ um mecanismo para
apresar a volta de Cristo. J& a Missdo® é de Deus. E a igreja enviada ao
mundo para amar, servir, pregar, ensinar, curar, libertar. Ha outras
terminologias que, pelas conota¢des adquiridas, ou ndo, ao longo da
histéria, tendem a criar confusdo dentro desse universo. Poderiam ser
citadas: evangélico, evangelismo’, ev(‘ingelicalismo8 e evangelical®.

O histériador Martin Dreher, apoiado em Antonio Gouvea de
Mendonga, percebe duas vertentes para a utilizacdo do conceito evangélico
sempre que utilizado na América Latina. Segundo ele, uma delas teve sua
origem na Reforma alemd, ao mesmo tempo em que a outra teve sua
origem na Inglaterra. Na versdo alemd, evangélico é tido como conceito
normativo, querendo caracterizar a doutrina acorde com o Evangelho. Este
seria o ponto de partida de Lutero para usar o conceito. Ja a vertente
inglesa, influenciada pelo movimento metodista e por setores catolizantes,
dividiu-se em duas alas: Evangélicos e Movimento de Oxford. A primeira
buscava um cristianismo preocupado com a conversdo e santificacdo e se
organizava em organismos com abrangéncia internacional. Dai surge o
movimento evangélico, com forte caracteristica anticatélica. A segunda
preconizava a reaproximac¢do com o catolicismo romano, em oposi¢do a ala
evangélica®.

Roberto Zwetsch, missiologo luterano, ao fazer referéncia as
diferencas terminoldgicas entre missdo, evangelismo e evangelizacdo, deixa
clara sua opgdo por este altimo termo, afirmando que “evangelizagdo é um
conceito mais dindmico e sua amplitude remete a integralidade do
evangelho e ndo apenas a uma demonstra¢do de sua pertinéncia para a

® Cf. BOSCH, 2002, p. 492-503.

7 Evangelismo é o termo empregado por protestantes ecuménicos para substantivar o verbo
evangelizar. J& o movimento evangelical e os cat6licos romanos preferem fazer uso do
substantivo evangeliza¢do. Cf. BOSCH, 2002, p. 489.

® Evangelicalismo é um movimento no cristianismo moderno que transcende as fronteiras
denominacionais e confessionais, enfatizando a conformidade com as doutrinas bdsicas da fé
e um alcance missiondrio de compaixdo e urgéncia. Tem um significado tanto teoldgico
quanto histérico e tem sofrido diferentes mudancas ao longo da histéria. Cf. PIERARD,
Richard V. Evangelicalismo. In: ELWELL, 1992, p. 115-120. O evangelicalismo ou “movimento
evangelical” é uma iniciativa de cristdos e ndo de igrejas. Como ponto central de articulagdo,
estd a Alian¢a Evangélica Mundial (AEM) fundada em 1923. Em 1974, 0 movimento recebe um
novo impulso com a realizagio do Congresso Internacional de Evangeliza¢io Mundial,
celebrado em Lausana (Suiga). Cf. LONGUINI NETO, 2006, p. 10.

® Quem se identifica com o evangelicalismo é chamado pejorativamente de evangélico
conservador (evangelical). Cf. PIERARD, 1992, p. 115.

' Cf. DREHER, 1999, p. 59-68.
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vida espiritual das pessoas a quem se anuncia a mensagem de Cristo”". Ele
define evangelizagdo como “a acdo do anuncio do evangelho, que engloba
toda a a¢do pela qual a comunidade cristd da testemunho do evangelho em
palavra e agdo™”.

A evangelizagdo, concordam alguns autores”, poderia ser catalogada
de explicita ou implicita. Evangelizagdo Explicita, ocorre através do
anuncio, da explicacdo verbal, da celebracdo etc. Evangelizagdo Implicita,
por sua vez, acontece através do testemunho da vida profundamente
transformada pelo evangelho. Evangelizar, por tanto, e segundo esses
autores, significa proclamar a Boa Nova com palavras e fatos, viver esse
anuncio de maneira que todas as pessoas que tenham “boa vontade”
possam receber a mensagem, aprofunda-la e acolhé-la. A evangelizagdo,
sob essa apreciacdo, pode ser concretizada de multiplas maneiras, dentre
elas: Evangelizar por proclamagdo (Mc 1.14-15); Evangelizar por convocagdo
(Mt 22.9); Evangelizar por atra¢do (At. 5.16); Evangelizar por irradiacdo
(Mt. s5.6); Evangelizar por contagio (1Pe. 3.-2); Evangelizar por
fermentacdo (Mt. 13.33)".

A Igreja Catolica Romana, com o intuito de debater e estabelecer
diretrizes a respeito da evangeliza¢do, tem celebrado, ao longo das ultimas
décadas, varias conferéncias do Conselho Episcopal Latino-Americano-
CELAM®. A primeira foi realizada em Aparecida, Rio de Janeiro, de 25 de
julho a 4 de agosto de 1955, foi convocada pelo Papa Pio XII, mas tanto a
ideia quanto a realiza¢do se encontram vinculadas a, entdo, recém formada
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil-CNBB*.

Uma segunda conferéncia teve lugar em Medellin, Colémbia, entre
os dias 26 de agosto a 6 de setembro de 1968. Foi convocada pelo Papa
Paulo VI, especialmente para aplicar as novas diretrizes do Vaticano II. A
conferéncia de Medellin é caracterizada como uma op¢do pela Teologia da
Libertacdo, pois, a partir dai, comecga-se a falar em “promog¢do humana”
“desenvolvimento” e “libertagdo”. A terceira foi convocada também pelo
Papa Paulo VI no dia 12 de dezembro de 1977, ocorreu entre 27 de janeiro a

" ZWETSCH, Roberto Ervino. Missdo Como Com-Paixdo: Por uma Teologia da Missdo em
Perspectiva Latino-Americana. Tese de Doutoramento. Sdo Leopoldo: Escola Superior de
Teologia, Instituto Ecuménico de Pés-Graduagdo, 2007. p. 14.

'* ZWETSCH, 2007, p. 14
B RETOS de la Nueva Evangelizacion, s/d, p. 25.
" RETOS de la Nueva Evangelizacion, s/d, p. 25s.

 Para uma explicagio mais detalhada sobre o Conselho Episcopal Latino-Americano
(CELAM) e o trabalho que realiza, cf. <http://www.celam.org>. Acesso em: 15/08/2007.

' A CNBB surge no Brasil em 1952.
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13 de fevereiro de 1979 em Puebla, México. Esta terceira conferéncia tinha
como tema “Evangelizacdo no presente e no futuro de América Latina” e
foi inaugurada pessoalmente pelo Papa. A ténica da conferéncia reafirmou
os posicionamentos de Medellin. A quarta foi convocada pelo Papa Jodo
Paulo II, sendo celebrada de 12 a 28 de outubro de 1992 em Santo
Domingo, Reptblica Dominicana. A quinta, inaugurada pelo Papa Bento
XVI, teve lugar em Aparecida, Brasil, e foi realizada de 13 a 31 de maio de
2007". Devido a importincia para nosso objeto de pesquisa, a [V e a V
Conferéncias serdo trabalhadas mais detalhadamente nos topicos
seguintes.

1.1. Uma Nova Evangelizagdo

A Nova Evangelizagdo constituiu-se em um dos temas mais
relevantes do magistério do Papa Jodo Paulo II. Foi o eixo da IV
Conferéncia do CELAM - convocada oficialmente no dia 12 de dezembro
de 1990 sob o tema “Nova Evangeliza¢do, Promo¢do Humana, Cultura
Cristd” - realizada, como ja foi exposto, em Santo Domingo, entre os dias
12 a 28 de outubro de 1992'®. Mesmo que a expressio “Nova Evangelizacio”
tenha sido simbolicamente marcada nesse evento especifico, pode-se
verificar, em periodos anteriores, algumas alusdes a ela em outros espacos
da Igreja. Nesse sentido, a Institui¢do ja vinha orando e preparando o
caminho a 9 anos antes. Exemplos podem ser palpaveis no documento da
XIX Assembleia do Conselho Episcopal Latino-Americano, celebrada no
dia 9 de margo de 1983, na catedral de Porto Principe, Haiti. Em outros
eventos, assim como também em vdarios dos documentos eclesiais
romanos, também se faz alusdo a essa “vontade” da Igreja®.

Embora o programa da Nova Evangelizagdo tenha sido proclamado
desde a América Latina e em estreita relagio com a celebracdo pelo V
Centendrio da primeira evangelizacdo, prontamente o projeto foi
apresentado como um programa pastoral para toda a Igreja Romana. Com
anterioridade, as bases doutrinais e as orienta¢ées pastorais do Vaticano II,

"7 Cf. <http://www.paroquiasaofrancisco.com>. Acesso em: 15/08/2007.

® Cf. <http://www.paroquiasaofrancisco.com>. Acesso em: 15/08/2007. Cf. também
<http://www.arquidiocesedesaopaulo.org.br>. Acesso em: 15/08/2007.

" Jodo Paulo II utilizou pela primeira vez a expressdo “Nova Evangelizagdo” na homilia que
pronunciou no dia 9 de junho de 1979 na Polonia, no Santuario da Santa Cruz de Mogila.
Como “tema”, j4 tinha sido tratado na América Latina desde Medellin em 1968. Cf. RETOS de
la Nueva Evangelizacidn, s/d, p 36s.
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assim como exortacdo da Evangelii Nuntiandi, langada por Paulo VI, ja
colocavam a evangelizagdo no cerne da missdo eclesial™.

A Nova Evangelizagdo foi proclamada como contraposi¢do a um
contexto intra e extra eclesial que preocupava a Instituicdio Romana. O
contexto extra estava pautado, segundo a Igreja, pela “expansdo da
descrenca e do secularismo”, “degradacdo da vida e dos costumes”,
« ” « . ~ L] L]
ruptura entre Evangelho e Cultura”, “proliferacdo religiosa e a sua
agressividade”. Jd& no interior eclesial inquietavam “os batizados ndo

. ” . 3 ~ »
praticantes”. Para eles, dedicou-se a “pastoral de conserva¢do” alegando
que eram muitos os batizados mas poucos os evangelizados, deu-se entdo,
grande importdncia a “tarefa missioneira” alegando a necessidade de lhes
apresentar “de novo” Jesus Cristo, principalmente aquelas pessoas para as
quais a religido tinha ficado reduzida a um verniz cultural e folclérico,
herdado e ndo assumido responsavelmente™.

A partir dessa ideia, a Nova Evangelizagdo tinha como destinatdria a
humanidade toda, pois, segundo as afirmacdes contidas nesses
documentos, todos detém o direito de serem evangelizados. Ao mesmo
tempo, as pessoas batizadas tém o compromisso de compartir a “boa nova”
recebida e pela qual tém optado, mesmo que isso implique sacrificios,
renuncias ou até, inclusive, a propria vida. Por outro lado, os documentos
reafirmam, como “a mais grave injustica social”, a falta de anuncio de Jesus
Cristo & humanidade que lhe desconhece®. E nesse sentido que o
“chamado a Nova Evangelizacdo ¢, antes de tudo, um chamado a

~ »23
conversao .

No encontro de Jodo Paulo II com bispos latino-americanos em
Santo Domingo, no ano de 1984, ao dar inicio ao novénio de prepara¢do
espiritual para as celebragées dos 500 anos de evangelizagdo no continente,
o Papa pede para que as celebracdes, mesmo sendo feitas de multiplas
maneiras, sejam todas direcionadas a procura de uma evangelizacdo que
fosse nova. A seguir, no seu discurso, fez uma avaliacdo dos quinhentos
anos de presenca evangelizadora da Igreja Catolica no continente latino-
americano e incentivou a igreja a evitar “ideias triunfantes” e “falsos

20

Durante os anos subseqiientes, outros documentos do Vaticano apontam para a
continuidade desse espirito de evangeliza¢do universal, a saber: Sollicitudo rei socialis (1987),
Christifideles laici (1988), a Enciclica Redemptoris missio (1990). Cf. SOLLICITUDO REI
SOCIALIS (1987); CHRISTIFIDELES LAICI (1988); A ENCICLICA REDEMPTORIS MISSIO
(1990). Disponivel na Internet: <http://www.gui.uva.es>, Acesso em: 17/06/2006.

* Cf. RETOS de la Nueva Evangelizacion, s/d, p 35-57.
** RETOS de la Nueva Evangelizacion, s/d, p 58-70.
3 Cf. <http://www.arquidiocesedesaopaulo.org.br>. Acesso em: 15/08/2007.
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pudores” presentes no periodo. Logo apos, explicitou os desafios que se
apresentavam para a nova evangelizacdo, distinguindo dentre eles: a falta
de ministros, a secularizagdo da sociedade, as divisGes eclesiais, a ndo-
solidariedade entre as na¢des, o clamor pela justica, os conflitos armados e
a divida externa.

Partindo dessas ideias, indicou, igualmente, algumas metas
importantes para a Igreja: concentrar-se na tarefa evangelizadora, lutar por
uma vida mais digna, promover as vocagdes sacerdotais e religiosas,
intensificar a catequese, defender a identidade dos grupos étnicos,
promover jovens e leigos conscientes e comprometidos com o trabalho
eclesial e fomentar reconciliagdes entre os povos*. Finalizando seu
discurso, Jodo Paulo II convocou a uma Nova Evangelizacdo. Nas suas
palavras,

O proximo centendrio do descobrimento e da primeira
evangelizacdo convoca-nos, pois, a uma nova evangelizagdo da
América Latina, que desenvolva com mais vigor um potencial de
santidade, um grande impulso missioneiro, uma vasta criatividade
catequética, uma manifestacdio profunda de colegialidade e
comunhdo, um combate evangélico de dignifica¢do do homem [ser
humano] para gerar, desde o seio de América Latina, um grande
futuro de esperanca.”

” o«

A “Nova Evangeliza¢do” tinha que ser “nova em seu ardor”, “nova em
seus métodos” e “nova na sua expressdo”. Ao almejar um novo ardor, novos
métodos e novas formas de expressdo da mensagem cristd, reclama uma
forma mais radica, um novo modelo de Igreja, uma Igreja
verdadeiramente profética. O Vaticano II marcou as pautas para uma
renovacdo eclesial nesse sentido e isso ¢ explicitamente postulado®. Trata-
se da Igreja “povo de Deus”, que tem como base a comum fé em Jesus e a
pratica da fraternidade. Nela, clérigos e leigos, homens e mulheres sdo
iguais em dignidade e, segundo seu carisma e ministério, co-responsaveis
na missdo de Deus. Este modelo de Igreja seria pressuposto e objetivo de
toda Nova Evangelizagdo e, para sua constru¢do, requereria a aceitagdo
pratica de alguns principios. A saber:

e Assumir a natureza essencialmente missioneira e evangelizadora da
Igreja. A evangelizacdo ndo é uma prioridade dentre outras, é a
prioridade da Igreja. Evangelizar é sua vocagdo, missdo e identidade.
A Igreja se constrdi e se estabelece evangelizando e na medida em

* RETOS de la Nueva Evangelizacion, s/d, p. 38s.
* RETOS de la Nueva Evangelizacion, s/d, p 39.
* RETOS de la Nueva Evangelizacion, s/d, p. ng.
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que evangeliza. Uma Igreja evangelizadora deve converte-se em
signo e agente da presenca do Reino no centro da Historia Humana.

e A Nova Evangelizagdo deve resgatar a centralidade do anuncio da
Boa Nova como primeiro passo para a constru¢do da comunidade
cristd. A proclamagdo da salvagdo em Cristo morto e ressuscitado, é
boa e nova noticia; a fé é a resposta a esse antncio.”

Uma andlise do que foi apresentado deixa transparecer que na
verdade ndo se trata de inventar nada novo. Parece-nos mais que se trata
de uma atualizacdo, uma revitalizagdo da experiéncia cristd original, um
intento de tornar essa experiéncia cristd significativa para a humanidade
contempordnea ao compasso, qui¢a, das novas circunstancias historicas.
Seria um aggiornamento, como descrevia o Vaticano II; uma tentativa de
conciliar a igreja aos desafios dos tempos presentes a luz da fé catolica.

1.2. Evangelizaco sob o prisma da contemporaneidade

Mortimer Arias afirma que o tema da evangelizagio foi
profundamente tratado, elaborado e re-elaborado no século XX. Em
especial, aponta para algumas teses elaboradas pela Igreja Metodista da
Bolivia para serem discutidas e que versavam sobre a evangeliza¢do na
América Latina. Nelas, Evangelizacio como proclamagdo do Evangelho
seria: Antncio, Dentncia, Testemunho, Participa¢io e Chamado. Essas
teses foram traduzidas para muitos idiomas e circularam o mundo todo.
Esse fato expressa uma procura comum e um kairés em consondncia a
necessidade de uma evangelizagdo contextual e relevante. No entanto,
Arias reconhece que, hoje, mesmo ndo negando nenhuma das afirmagées
anteriores, ndo aderiria a uma formulagdo tdo articulada sobre a
evangelizacio™,

Ao confrontar a evangelizagdo no momento atual, Arias alude ao
contexto latino-americano e o apresenta como sistema globalizado - nas
suas formas econ6micas, politicas e mididticas -, definido pelo crescimento
da pobreza, pela marginalizagdo, pelo deterioramento da vida humana e
dos valores tradicionais, pelo pluralismo religioso, pelo renascer de velhas
espiritualidades exdticas e nativas e, ao mesmo tempo, pelo surgimento de
novas configuragdes no mapa “cristdo” de nosso continente. Com base
nessa definicio, o autor pergunta qual seria a formulacdo sobre

*” RETOS de la Nueva Evangelizacion, s/d, p. 120.

* Para conhecer na integra as teses da Igreja Metodista da Bolivia, assim como para conhecer
mais a respeito da fundamentacdo, cf. ARIAS, Mortimer. Comunicacion, Comunidad y
Crecimiento: Reflexiones desde el sillon sobre evangelizacion. In: Visiones y Herramientas,
Itinerario por la Teologia Prdctica. Volumen IV. Buenos Aires: ISEDET, 2006. p. 21-30.
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evangeliza¢do pertinente para nossos dias? Para dar uma resposta, alude a
trés aspectos relacionados, a seu modo de ver, com o préprio conceito, a
saber, comunidade, comunicacdo e crescimento™.

A partir dessa ideia, Arias afirma que, na relacdo evangelizacdo-
comunicacdo, pelo fato de que o que se comunica é a boa nova de Jesus
Cristo, o interesse primario deve ser o que comunicar e, logo apos, o como
comunicar. E dizer, o conteido antes que o método, ainda quando na
comunicac¢do o que e o como sejam inseparaveis. Fazendo uso das palavras
do missiologo holandés ]J. Hoekendijk, Arias afirma: “temos tanto do

evangelho em nds como aquele que comunicamos aos outros”.

No tocante a relagdo evangelizagdo e comunidade, ele destaca que o
verbo comunicar se usa tanto para a proclamacgdo e o ensino quanto para o
sacramento da comunhdo, por isso, comunica¢do seria muito mais que
informacdo verbal unidirecional, implicaria didlogo e interagdo, pressupde
uma comunidade e seria essa comunidade a que evangelizaria ou nio (1o
3.3). A comunidade a qual se faz referéncia tem que ser inclusiva e
abrangente, nesse sentido evangelizagdo para dentro depende de que seja,
também, evangelizacio para fora. E nessa dindmica que frutificaria tal
relacdo.

Segundo o que foi até aqui apontado, outro fator que merece
destaque ¢ a relacdo entre evangelizacdo e crescimento. Arias constata trés
atitudes contemporaneas perante o crescimento: 1) A evangeliza¢do é igual
a crescimento; 2) A evangeliza¢do ndo tem nada a ver com o crescimento;
3) evangelizagdo e crescimento estdo intimamente relacionados. Cada uma
destas afirmagdes estaria sustentada por diferentes fatos histdricos, desde a
expansdo da igreja cristd até nossos dias®.

«

Fazendo referéncia a tese de Donald McGravan, Arias afirma: “a
Igreja cresce através das redes de relaciones naturais (familia, trabalho,
amizade)™”. Viver é crescer, ele assegura. Por isso, sua op¢ao é pela terceira
atitude explicitada, qual seja, evangelizagdo e crescimento sdo inseparaveis.
Ele acrescenta que aquilo que ndo cresce se engessa e vai se degenerando.
Isso vale para pessoas, para as comunidades e para a missdo da igreja.
Evangelho é vida e é parte da sua esséncia crescer e propagar-se. A
contraposi¢do entre quantidade e qualidade é uma falsa dicotomia, uma
escusa suspeitosa para a falta de crescimento nas nossas igrejas. Na sua

* Cf. ARIAS, 2006, p. 23.

3 J. HOEKENDIJK apud ARIAS, 2006, p. 24.
3 Cf. ARIAS, 2006, p. 26ss.

** Donald McGravan apud ARIAS, 2006, p. 27.
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conclusdo, expressa que o crescimento da igreja é desejavel, é vontade de
Deus, é dom de Deus e fruto da nossa resposta humana. “O crescimento,
segunda a Escritura, é possivel... e necessario™.

Qui¢d numa outra linha de pensamento, no ano 2000 e 2001,
respectivamente, o Conselho Latino-americano de Igrejas (CLAI) publicou,
em forma de cadernos, o resultado de duas consultas feitas sob os temas de
Missdo e Evangelizagao®®. Nessas consultas, grupos de bases, de diferentes
igrejas, discutiram e reflexionaram sobre os seguintes temas: “o contexto
em que se realiza a missdo”, “as caracteristicas que essa missdo tem”,
“como participamos da Missdo de Deus”, “contetidos, métodos e desafios
da evangelizagdo” e “culturas, género e identidade”. O resultado da analise,
ao se referir especificamente ao contexto no qual as igrejas hoje realizam
essa evangelizacdo e missdo, foi categérico: “Nao ha futuro!

Tal conclusdo deriva-se da constatagdo alarmante a respeito do
mundo atual. Principalmente acerca da acumula¢do desigual de riquezas
que gera a globaliza¢do da pobreza, o desemprego, as migra¢des e as novas
religides de mercado®. Para contrapor tal situacdo, a consulta expressou
que seria necessdria uma evangelizacdo que comportasse o antuncio da boa
noticia, o ensino da palavra de Deus e um guia dos primeiros passos das
novas pessoas membros (catequese). Com referéncia aos métodos
necessarios para essa evangelizacdo, além das campanhas em massa e da
evangeliza¢do pessoal, sdo assinalados os meios massivos de comunicagdo.

Um olhar mais profundo em relacdo aos cadernos permite abstrair a
percepcdo que eles tém com relacdo a utilizacio dos meios para a
evangelizacdo na atualidade. Entre as caracteristicas mais relevantes foram
encontradas: 1) as mensagens que transmitem tem um escasso conteudo
biblico e refletem uma interpretagdo muito parcial das Escrituras; 2) com
eles, produz-se um efeito contrario ao que se quer com a evangelizacdo, na
medida em que ndo se da a integracdo do novo crente numa comunidade
de fé (pela comodidade de ter, com a TV, a igreja em casa); 3) trocam a
antiga ideia de santidade pela de prosperidade, reforcando o cardter
individualista na vida cristd; 4) sufocam a fermenta¢io do Evangelho,
fazendo com que o carater profético da igreja ndo se manifeste. Como uma

3 Cf. ARIAS, 2006, p. 26-30.

> Cf. COMISION TEOLOGICA DEL CLAL Unidad, Misién y evangelizacién en América Latina
hoy: ;Qué dicen las Iglesias?. Serie Teologia en el Camino. Numero 5. Quito: CLAI, 2000. Cf.
também COMISION TEOLOGICA DEL CLAI Desafios a la Misién de la Iglesia en América
Latina Hoy. Serie Teologia en el Camino. Numero 6. Quito: CLAI, 2001

% Cf. COMISION TEOLOGICA DEL CLAI, 2000, p. 19-25.
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forma de avaliar e aprovar a possivel utilizacdo dos meios para a
evangeliza¢do, encontramos a seguinte argumentagdo nos cadernos.

O testemunho biblico converte-se em regra para o juizo de todo
método de evangelizacdo. Somente aqueles que passam na prova de
fidelidade das opg¢des iniciais de Jesus (..) poderdo ser
recomendados. Tal prova s6 podera ser feita pelas igrejas locais, nos
seus respectivos contextos e a partir de sua vida de fidelidade ao
Senhor que as chamou para continuar sua missio.>®

A partir dessa ideia, postula-se o testemunho biblico como regra
para o juizo de todo método de evangelizacdo. Evangelizacdo que teria que
ser contextual (o lugar teoldgico), carismdtica (marcada pela presenca e
obra do Espirito Santo) e jubilar (o reino de Deus como jubileu)”. Ao
mesmo tempo, apontam-se dois desafios para as igrejas: 1) a necessidade de
afirmar a identidade das nag¢des originarias (povos indigenas) e 2) a
procura de significado nos contextos de exclusdes (mulheres, negros,
asidticos, pobres, marginalizados)38. Num outro contexto, mas com teor
similar em rela¢do aos meios, Roberto Zwetsch declara:

Mais e mais no protestantismo parece vigorar uma tendéncia a
transformar a fé cristd em produto de mercado, com a conseqiiéncia
de tornar o evangelho assimilédvel e domesticavel para um pretenso
publico consumidor de bens religiosos. Ora, a fé que nasce do
evangelho de Cristo resiste a esse tipo de reducionismo, porque ela
chama para uma vida nova que se traduz em amor e servigo
transformador.®

Como pdde ser observado, a evangelizacdo ndo sé constitui um
ponto especial na mesa do debate cristio sendo que também a sua
importancia é extremamente alta nos dias atuais. Ainda mais quando essa
evangelizacdo é vinculada ou “se vincula” aos meios de comunicagdo social,
as opinides divergem e os argumentos parecem ser convincentes desde
todas as partes. Por isso, tomar partido perante uma ou outra alega¢do ndo
seria possivel sem fazer uma boa explica¢do e fundamentac¢do do porque da
selecdo apresentada. Talvez seja este um desafio a mais para a teologia na
contemporaneidade.

A respeito da Evangelizacdo, Carlos Emilio Ham, secretario para a
evangeliza¢do do Conselho Mundial de Igrejas, expressou recentemente:

3 COMISION TEOLOGICA DEL CLAI, 2000, p.43.

37 Cf. COMISION TEOLOGICA DEL CLAI, 2000, p.48s.
3% COMISION TEOLOGICA DEL CLAI, 2001, p. 46-48.
3 ZWETSCH, 2007, p. 346.
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A evangelizacdo é um tema relevante para as igrejas em todas as
regides. Para as do Atlantico Norte, porque muitas delas, que tém
posto em um segundo plano a tarefa evangelizadora, hoje
experimentam um declinio e um envelhecimento alarmantes de sua
membresia. Inclusive algumas se encontraram na obrigacdo de
vender seus templos para outras igrejas mais pujantes ou para que se
convertam em museus ou teatros (...). A missdo evangelizadora
recobra ainda mais importancia quando vivemos em sociedades mais
plurais, cultural e religiosamente falando.*’ (traduc¢do prépria)

Venda de patriménio eclesial, templos convertidos em museus ou
em teatros, semindrios teoldgicos fechando, escolas teoldgicas com crise
financeira... essa tem sido a realidade atual do cristianismo? Seria
decorréncia dessa constatagdo a ideia de secularizagdo “trabalhada e re-
trabalhada” por muitos autores contempordneos? Ham diz que ha Igrejas
experimentando um “declinio” e um “envelhecimento” de sua membresia e
afirma também que isso decorre do fato de que as igrejas tenham colocado
em um segundo plano a tarefa evangelizadora! Uma vez que evangelizar é
anunciar a Cristo e sua mensagem e se esse anuncio foi negligenciado, a
que estariam se dedicando, entdo, as Igrejas Cristds nesses ultimos
decénios?

A lIgreja Catolica, por sua vez, tem se manifestado de maneira
similar, uma vez que também demonstra preocupa¢do com a questdo da
evangeliza¢do. O projeto de evangelizagdo da CNBB reza:

O novo Projeto Nacional de Evangelizacdo quer atingir, com
particularidade, os membros participantes da vida da Igreja, para um
novo despertar dos catolicos e para a alegria da fé e da pertenca a
Igreja, de tal modo que o encontro pessoal com Cristo gere um novo
impeto apostolico vivido como compromisso didrio e missiondrio
das comunidades e grupos cristdos, para atingir aos que estdo
distantes, indiferentes, e aos que participam decisivamente nos
rumos da sociedade e das novas culturas. A Conferéncia Nacional
dos Bispos conclama todas as forgas vivas da Igreja do Brasil a
abragarem o novo Projeto Nacional de Evangelizagdo.*

A Igreja Catdlica é mais propositiva ao fazer a analise da situagdo.
Longe de apontar para um esvaziamento categorico dos templos, busca
incentivar “um novo despertar dos catdlicos”, “de tal modo que o encontro
pessoal com Cristo gere um novo impeto apostolico vivido como

* HAM, Carlos Emilio. Decenio de la evangelizacién, (Entrevista feita por Manuel Quintero).
Disponivel na Internet: <http://www.alcnoticias.org>. Acesso em: 14/09/2006.

* PROJETO nacional de Evangelizagdo: “Queremos ver Jesus, caminho, verdade e vida”.
Disponivel na Internet: <http://www.cnbb.org.br>. Acesso em: 23/11/2006.
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compromisso didrio”®. Por quanto tempo teriam permanecido dormindo?
O encontro pessoal com Cristo, nas altimas décadas, na Igreja Romana,
teria deixado de “existir’? Ou talvez ndo teria sido muito “eficiente” e
“eficaz”?

Protestantes e Catolicos Romanos parecem estar vivenciando
situagdes similares. No entanto, na contra-médo, surgem outros segmentos
pertencentes a esses e a outros grupos cristdaos. Apontados, em maior ou
menor escala, por cientistas e académicos, como “ilegitimos” com rela¢do
as institui¢des ja sacramentadas, culpados de serem os distribuidores do
“6pio ao povo” na contemporaneidade, acusados de “manipular”, segundo
a sua conveniéncia, os intocaveis preceitos da fé, sdo hoje esses segmentos
0s quais conseguem aglutinar multiddes entorno da Palavra (mesmo que
questionados em quanto a Palavra apresentada). Sdo eles quem necessitam
de grandes espacos para suas celebragdes e ndo aparentam cansago ou
envelhecimento. Sdo eles, afinal, que tém mantido em xeque o argumento
da secularizacdo.

Nessa perspectiva, e particularmente no dmbito romano, sdo
fundadas “novas comunidades” que, por sua vez, formam parte da
Renovacgdo Carismatica Catolica. Essas novas comunidades constituem um
fen6meno religioso e cristdo recente, tanto no mundo quanto no Brasil.
Elas possuem diferencas acentuadas com relagdo a outras comunidades ou
ordens ja existentes na institui¢do catolica. Sio comunidades nascidas apos
o Vaticano Il e com um poder de renovacdo inquestionavel e
surpreendente enquanto ao labor evangelizador.

Recentemente, foi celebrado o 12° Congresso Mundial das Novas
Comunidades, durante os dias 1 a 5 de novembro de 2006, na sede da
Comunidade Cang¢do Nova em Cachoeira Paulista (SP), tendo como tema
"Novas Comunidades para uma Nova Evangelizacdo”. Esse evento foi
promovido pela Catholic Fraternity of Charismatic Covenant Communities
and Fellowship e reuniram representantes dos cinco continentes, membros
e fundadores de comunidades dos Estados Unidos, Uganda, México,
Filipinas, Polonia, Itdlia, Australia, Uruguai, Malasia, Franca, Paraguai,
Argentina e Espanha. Contou também com a participa¢io do
representante do Papa Bento XVI e do secretario geral da CNBB Dom
Odilo Scherer. O objetivo da conferéncia, segundo expressado pelos
idealizadores, foi testemunhar a Comunhdo e Missio das Novas
Comunidades agindo dentro da Igreja Catolica, assim como também, a

** PROJETO nacional de Evangelizagdo: “Queremos ver Jesus, caminho, verdade e vida”.
Disponivel na Internet: <http://www.cnbb.org.br>. Acesso em: 23/11/2006.
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partilha das riquezas espirituais e do dinamismo eclesial das Novas
Comunidades que se desenvolveram nos ultimos anos®.

Outros dois eventos - o 12 Encontro de Bispos interessados nas Novas
Comunidades da Renovagdo Carismdtica Catdlica e o Encontro da Diretoria
do Conselho da Fraternidade Internacional das Novas Comunidades - ja
tinham sido celebrados na sede da Cangdo Nova na semana que antecedeu
o Congresso, quer dizer, de 30 de outubro a 1 de novembro de 2006. Bispos
de nove paises, como consta nas memorias, reuniram-se para partilhar
experiéncias vividas no acompanhamento das Novas Comunidades em
suas dioceses e buscar diretrizes diante desta realidade da Igreja. Dom
Stanislaw Rylko afirmou, durante sua homilia, que “este encontro deve
transformar-se num laboratdrio de esperang¢a, uma descoberta de novas
reservas espirituais [...] as Novas Comunidades sdo verdadeiras riquezas
para a Igreja, principalmente neste tempo no qual evangelizar ndo tem
sido facil”. Dom Odilo Sherer, secretdrio-geral da CNBB, destacou na sua
intervencdo que “é uma boa ocasido para que também no Brasil
conhecamos melhor esta realidade que ja existe na Igreja e que, surgindo
em varios lugares, vai ajudando a dar expressdo a missdo da Igreja de uma
forma nova”*.

Novamente em terras brasileiras, a V Conferéncia do CELAM ¢
celebrada em Aparecida, entre os dia 13 a 31 de maio de 2007. Essa
Conferéncia foi convocada pelo Papa Jodo Paulo II e inaugurada pelo Papa
Bento XVI sob o tema “Discipulos e Missionarios de Jesus Cristo, para que
nele nossos povos tenham vida”. Nela, a Igreja pede para que sejam
refor¢ados, na institui¢do, quatro eixos principais, a saber: 1) A experiéncia
Religiosa (encontro pessoal com Jesus); 2) A vivéncia comunitaria (que os
fiéis se sintam realmente membros de uma comunidade eclesial, que sejam
co-responsaveis no desenvolvimento das comunidades); 3) A formagdo
biblico-doutrinal (ndo como um conhecimento teérico e frio, mas sim que
os fiéis, a partir da experiéncia religiosa e da vivéncia comunitaria, possam
aprofundar no conhecimento da Palavra de Deus e dos conteddos da fé); e
4) O compromisso missiondrio de toda a Comunidade (a comunidade
precisa sair ao encontro dos afastados, interessar-se pela sua situa¢do a fim
de re-encanta-los com a Igreja e convida-los a novamente se envolverem

¥ Cf. CONGRESSO mundial de novas comunidades. Disponivel na Internet:
<http://www.pime.org.br>. Acesso em: 16/12/2006.

*  CONGRESSO mundial de novas comunidades. Disponivel na Internet:

<http://www.pime.org.br>. Acesso em: 16/12/2006.
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com ela). O documento explicita que os problemas das pessoas que
abandonam a igreja ndo sio pela doutrina e sim pela vivéncia da fé*.

Partindo do que foi até aqui apresentado, como ferramenta
investigativa, opta-se pelo conceito “evangelizacio”®. A evangelizacio
forma parte da missdo, mas a missdo, por si sO, ¢ muito mais ampla que a
evangeliza¢do. Fazer uso desse conceito, foi uma eleicdo fundamentada no
objeto pesquisado, mas também parte da compreensdo que a autora tem
sobre missdo e evangelizagdo. Evangelizar, antes de tudo, é comunicar.
Evangelho significa “boa noticia” e evangelizar é comunicar essa “boa
noticia”. Se uma das preocupagdes da pesquisa diz respeito ao tema da
evangelizacdo, a comunicagdo ndo poderia ficar a margem. Na
Comunidade Cangdo Nova, a opcdo de fazer desta relacdo uma realidade,
uma vivéncia e pratica continua no cotidiano, parece ser o alvo almejado.
No entanto, como isso estd sendo trabalhado? Para responder essa
pergunta, pensamos que se faz necessdrio, primeiro, explicitar o que
entendemos por comunicag¢do e apresentar qual teoria da comunica¢do nos
auxilia como ferramenta investigativa.

2. Comunicac¢ao

O termo comunica¢do possui um leque amplo de significados e de
usos. Muniz Sodré situa a comunicagdo como ponte das relagdes éticas,
econdmicas, estéticas e cosmologicas que, mesmo aparecendo sobre outras
formas em épocas diferentes, sé se torna “questdo” na modernidade do
final do século XX. Segundo ele, diz-se comunicagdo

quando se quer fazer referéncia a agdo de por em comum tudo
aquilo que, social, politica ou existencialmente ndo deve permanecer
isolado. Sendo assim, o afastamento origindrio criado pela diferenga
entre os individuos, pela alteridade, se atenua gracas a um lago
formado por percursos simbdlicos de atracdo, mediagio ou
vinculacdo.*’

Sodré cataloga o “fenémeno comunicacional” como ainda muito
obscuro em termos cientificos, isso devido a distancia entre as formulagées
académicas e a amplitude de suas praticas. Uma distdncia que ndo
constitui propriamente uma novidade em matéria de ciéncias sociais, mas

* Cf. <http://www.paroquiasaofrancisco.com>. Acesso em: 15/08/2007.

6 . . . .
* O movimento evangelical e os catélicos romanos, para referirem-se ao termo, usam o
vocabulo “evangelizagdo”, enquanto que protestantes ecuménicos tém trabalhado com o
vocdbulo “evangelismo”. Cf. BOSCH, 2002, p. 489.

4 SODRE, Muniz. Reinventando @ cultura, a comunicagdo e seus produtos. Rio de Janeiro:
Vozes, 1996. p. 11s.
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que, no caso da comunicagdo — como muitos autores tendem a considera-
la sem objeto préprio, fragmentado na diversidade das praticas, cada vez
mais associadas a cultura do consumo e as inovag¢des tecnoldgicas no
campo da computacdo e das telecomunica¢bes —, se encontra marcada por
uma mobilidade muito rapida e complexa. Assinala, como objeto da
comunicac¢do, a busca em dar conta das transformag¢des em curso no nivel
da sociabilidade, da educacdo, da subjetividade, dos valores e das ciéncias
sociais tendo por base tedrica a ética, entendida como interrogacdo radical
sobre a polis e seus limites; e situa este objeto na vinculagdo da midia com
o comunitario®®.

Apesar de suas poucas décadas de irrupcdo e aceitagdo como ciéncia
(momento ao qual Sodré alude como “tornar-se questdo”), a comunicag@o
parece primar, dentre suas semelhantes, pelo seu raio de alcance e seu
poder emaranhado, varidvel e mutante. Isso ocorre porque as Ciéncias da
Comunicagdo, ao tentar problematizar as novas formas de discursividade,
engendradas pelas tecnologias avancadas da informagdo, estdo em total
sintonia com as mudangas sociotécnicas de nosso tempo.

Como exemplos dessas mudancas sociotécnicas, Sodré faz referéncia
a geracdo de um espago-tempo tecnologico regido por transportes de alta
velocidade, no qual as distancias ficam abolidas, a0 mesmo tempo em que
os modelos de percepgdo do espago sensivel sdo transformados. Esse
espaco sensivel passa a ser representado por efeitos de instantaneidade,
globalidade e simultaneidade®.

As Ciéncias da Comunicagdo preocupam-se e ocupam-se Com um
“mundo” complexo - dai advém sua complexidade -, um mundo em
transformacgdo, incluindo os sistemas de pensamento. As Ciéncias da
Comunicagdo preocupam-se e ocupam-se com o paradoxo de um mundo
que, mesmo estando interconectado por onipresentes e sofisticados meios
de comunicagdo, apresenta um crescente deterioro nas relacdes de
comunicac¢io interpessoais, familiares, comunitarias e sociais®”.

O conceito Comunica¢do, pode-se dizer, se encontra em movimento
permanente, numa redefini¢do constante. Desse modo, a comunicagdo ndo
pode ser entendida em “singular” apontando simplesmente para “alguma

# Cf. SODRE, 1996, p. 21-22.
# Cf. SODRE, 1996, p.21-22.

°° Cf. BERGER, Christa. Campos em confronto: A terra e o texto. Porto Alegre: UFRGS, 1998.
Cf. BRAGA, 1997. Cf. também MATA, Maria Cristina. De la presencia a la exclusién. La
obliteracion del conflicto y el poder en la escena medidtica. Buenos Aires: Didlogos de la
Comunicacién, 2001.
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coisa” que acontece; a comunicacdo deve ser entendida e trabalhada
sempre como processo. No entanto, o que significa comunicagio como
Ciéncia, comunicagdo como processo?

2.1 Ciéncias da Comunicacéo

A comunicagdo social é um tema relevante no mundo
contempordneo. Hoje, mais do que nunca, ela atinge o mundo como um
todo, especificamente depois da década de 1980, quando nosso planeta
ficou coberto de satélites de telecomunica¢des®. Os meios de comunica¢io
massiva assumiram um papel preponderante oferecendo explicagdes e
interpretacdes da realidade. Neles, formulam-se e debatem-se as principais
questdes da sociedade. De maneira especial, a Teoria da Comunicagdo tem
como finalidade refletir sobre uma prdtica comunicativa, justifica-la e
revisa-la>.

Marcio Assumpgdo, ao falar da Comunicacdo como ciéncia no
mundo e particularmente no Brasil, o faz, a exemplo de Sodré, expressando
que é uma ciéncia jovem, ainda carente de desenvolvimentos mais
contundentes em termos de pesquisa”. Na mesma linha de Sodré e
Assumpcdo, Maria Lilia Dias de Castro alude que, insistentemente, se fala,
que a drea de comunicagdo careceria de uma origem. Ela expressa:
“lamenta-se o fato de a comunicagdo ndo ter a tradicdo secular da
antropologia, as centenas de anos da literatura, as décadas da lingtistica”*.
Entrementes, esta pesquisadora também se refere que tal fato, quase
consensual entre autores, em certas ocasides, é tomado como ancora de
apoio para justificar qualquer lapso tedrico ou deslize analitico. Nas suas
palavras: “E como se a falta de origens, como uma ideia absolutamente
anacronica de orfandade, fosse um fator de isen¢do para uma eventual falta

de rigor™®.

> Cf. DUTRA DA SILVEIRA, Delia. “Sobre articulagdes (e) processos tedricos-conceituais:
entrecruzamentos do campo mididtico com outros campos sociais”. Protestantismo em
Revista.  Sep-Dez de 2005, ano 04, n° 3. Disponivel na Internet:
<http://www3.est.edu.br/nepp>. Acesso em: 07/04/2007.

>* Cf. GOMES, Pedro Gilberto. Tépicos de Teoria da Comunicagdo. Sio Leopoldo: Unisinos,
1995. P. 7-11.

% Cf. ASSUMPCAO, Marcio. Mapeamento da Comunicacio no Brasil. In: RUSSI, Pedro David;
WOITOWICZ, Karina Janz (orgs.). Percepgdo de cultura e sentidos mididticos. Cadernos de
Comunicagdo 8. Sdo Leopoldo: UNISINOS/PPG Comunicagdo, 2001. p. 201.

>* DIAS DE CASTRO, Maria Lilia. O discurso publicitdrio: uma proposta de leitura e de
interpretagdo. In: HENN, Ronaldo et. alli. Midias e Processos de significagdo. Sdo Leopoldo:
UNISINOS/PPG, 2000. p. 7.

> DIAS DE CASTRO, 2000, p. 7.
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No entanto, Dias de Castro também chama a aten¢do para o
hibridismo que isso produz na area da comunicacio como elemento de
riqueza pela sua diversidade. Referindo-se a area, ela afirma que

sua especificidade estd justamente no trabalho com a diferenca, no
enriquecimento com a variedade (...) o desafio ¢ exatamente tirar
proveito dessa multiplicidade: apoiar-se em textos fundadores de
outras dreas do conhecimento sem perder a especificidade da
comunicagdo, buscar a identidade na convergéncia.56

Efendy Maldonado, em sintonia com esses autores, explica que

a Comunicacdo como campo cientifico em constituicdo aparece
quase um século depois das ciéncias sociais e humanas, estruturadas
a partir de meados do século XIX na Europa e nos Estados Unidos.
As investigacOes, os filosofemas, os argumentos, as teorias, as
fundamentagdes e as formula¢cdes que tem como objetivo produzir
conhecimento em comunica¢do tém s6 algumas décadas de
existéncia no Brasil e menos de 50 anos na América Latina. Essa
realidade explica limitagdes prdprias de uma trajetoria curta, de
processos em formacgdo, da necessidade de contar com um tempo de
vida cultural que permita amadurecimentos, mas, a0 mesmo tempo,
permite pensar na pertinéncia de situar o campo da comunicagdo, na
sua configuracdo cientifica, em uma etapa de crise epistemoldgica
(ndo de poder préitico) do modelo positivista. Nosso campo vai
configurando-se nessa contradi¢do e diversidade, por uma parte
busca estabelecer delimitagbes necessdrias, por outra precisa dar
conta dos desafios problematizados pelas epistemologias dialéticas,
hermenéuticas/criticas/culturais e histéricas/criticas.”

Em relagio ao campo, Maldonado também pondera: o campo
gL 3 sy L. . .. .
mididtico® e a midiatizagdo apesar de condicionados e hegemonizados por

55 DIAS DE CASTRO, 2000, p. 8.

” MALDONADO, Alberto Efendy et alli. Metodologias de Pesquisa em Comunicagdo: Olhares,
trilhas e processos. Porto Alegre: Sulina, 2006. p. 10.

58 Todo campo conforma-se “a partir da existéncia de um capital e se organiza na medida em
que seus componentes tém um interesse irredutivel e lutam por ele”. BERGER, 1998, p. 21.
Entre os campos, podem ser citados: o campo politico, o campo juridico, o campo econdémico,
o campo religioso, o campo mididtico e o campo social. Com esses dois ultimos, pela sua
aparente independéncia, nos ocuparemos mais adiante. Pierre Bourdieu coloca que, “com a
no¢do de campo, obtém-se o meio de apreender a particularidade na generalidade, a
generalidade na particularidade. Pode-se exigir da monografia mais ideogréfica proposi¢oes
gerais sobre o funcionamento dos campos e pode-se levantar, a partir de uma teoria geral do
funcionamento dos campos, hipoteses muito poderosas sobre o funcionamento de um estdgio
particular de um campo particular”. BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. Sdo Paulo: Difel,
1990. p. 171. Bourdieu define o campo social como um espago — microcosmo - detentor de
relativa autonomia, dotado de leis sociais proprias que diferem das do macrocosmo, e do qual
fazem parte agentes e institui¢cdes que aparecem ocupando uma posi¢io dentro de
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poucas empresas e familias, ndo estdo reduzidos a essas realidades. A
cultura produzida por essas midias tem multiplas utiliza¢Ges e resisténcias.
Ao mesmo tempo, a contradi¢do fundamental que obriga o capitalismo a
produzir a menos custos democratiza a possibilidade de acesso as
tecnologias. Constata-se atualmente um fluxo continuo de produgdo
audiovisual, musical, plastica, impressa e radiofénica que esta fora do
circuito das grandes redes e, em alguns casos, alcanga niveis de expansio
considerdveis. O fato é que as novas condi¢des de producdo de cultura
mididtica possibilitadas pelos suportes digitais e pela Internet mudaram,
de maneira estrutural profunda, ndo a logica do capital, mas os processos
produtivos no campo mididtico e no conjunto dos campos sociais (politico,
educativo, religioso, econdémico, militar, juridico e principalmente
cientifico)®.

Jairo Ferreira entende o campo académico da comunica¢do

como lugar de posi¢des individuais, de dispositivos e de institui¢des
vinculadas a produgdo de conhecimento cientifico. O campo da
comunicagdo abrange o académico, mas ndo se restringe a ele
(inclui, entre outros, o campo das midias). O campo académico da
comunicagdo é espago social ao qual corresponde um campo de
conhecimento e de significa¢do singular (...) o campo é dindmico e se
auto-organiza. O campo se transforma conforme as interagoes dos

determinada estrutura. Essa posi¢do estard sempre orientando o agir desses agentes, dai que
Bourdieu enfatiza a necessidade de saber desde que lugar o agente esta falando para assim
compreender sua tomada de posigdo. O conceito de campo social permite definir fronteiras. E
estas fronteiras sdo necessdrias para poder encontrar diferencas e semelhangas, confluéncias e
conflitos entre partes, mas, principalmente, poder dizer quais sdo essas partes e o porqué de
sua diferencia¢do. Cf. BOURDIEU, Pierre. Os usos sociais da ciéncia: Por uma sociologia
clinica do campo cientifico. Sdo Paulo: UNESP, 2004. O campo mididtico possui uma certa
autonomia com relagdo aos outros campos. Essa autonomia vem do fato de ter “uma ordem
axioldgica prépria”, a ordem dos valores de mediagdo entre as restantes institui¢des; fun¢do
que, por sua vez, é legitimada pelos outros campos ou institui¢des. A fungdo de media¢do
feita pelo campo mididtico entre os diferentes campos ¢ de natureza tensional, isso vai
legitimar mais ainda a autonomia da midia enquanto campo. Os demais campos sociais
precisam do mididtico para levar adiante suas estratégias mobilizadoras, porque é nesse
espaco que contam com o0s mecanismos retdricos - discursivos - necessarios. Cf.
RODRIGUES, Adriano D. A génese do campo dos media. In: . et alli. Reflexdes sobre o
mundo contempordneo. Jodo Pessoa: Universidade Federal do Piaui / Revan, 2000. p. 31s.
Mesmo assim, seria importante salientar que muitas das fun¢des de mediagdo sdo asseguradas
por outros dispositivos que estdo fora dos meios de comunicagdo social, por isso, ndo se pode
falar de uma total autonomia deste campo. Cf. RODRIGUES, Adriano D. Estratégias da
Comunicagdo. Lisboa: Presenca, 1997, p. 152.

* MALDONADO, 2006, p. 9.
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agentes individuais e coletivos que o compoem, dos dispositivos que
. . . . . b
o constituem e suas formas institucionais.””

Armand e Michele Mattelar, tedrico e tedrica da comunicac¢do, ao
abordarem as teorias fundadoras oferecem um leque historico muito
importante na hora de estabelecer qualquer juizo critico”. Primeiramente
aludem a Teoria Funcionalista da Comunicagdo de massas. Essa teoria
incluiria conceitos como manipulagdo, persuasdo, efeitos do emissor sobre
o receptor. Estabelece uma relacdo de domina¢do entre meios e individuos.
Considera um emissor ativo que, visando um objetivo, produz estimulos
para atingir um receptor considerado potencialmente passivo, incapaz de
reagir. Essa é a teoria do funcionalismo norte-americano.

A Teoria Critica, criada por pesquisadores da escola de Frankfurt®,
acentua ainda mais essa relacdo de dominagdo ja existente. Se na teoria
funcionalista os meios de comunicac¢do se convertem em instrumentos de
dominacdo mediante a persuasio através da publicidade, na teoria critica®,
eles sdo tidos como instrumentos de domina¢do por meio da alienagdo.
Dessa forma, a preocupacdo passa a ser “conscientizar as pessoas para que
ndo se deixem dominar’. Ambas teorias estdo centradas no poder do
emissor, como aquele capaz de intervir na conduta das pessoas e aliena-las
para seus proprios interesses. O receptor apresenta-se como peca facil de
ser manipulada, dominada. O receptor ndo é sujeito, é objeto.

% FERREIRA, Jairo. Campo Académico e Epistemologia da comunicagdo. In: LEMOS, André et
alli. (orgs.). XII Compés-2003: Midia. BR. p. 115s.

® MATTELART, Armand; MATTELART, Michéle. Histéria das Teorias da Comunicagdo. Sio
Paulo: Loyola, 1999. p. 135-155.

* “Em seu sentido mais geral, a teoria critica é uma teoria socioldgica que tem por objetivo
explorar o que existe por detras da vida social e descobrir os pressupostos e mascaras que nos
impedem de compreender plena e verdadeiramente como o mundo funciona (..) é
comumente vinculada a um grupo de cientistas sociais da Universidade de Frankfurt, na
Alemanha, que se autodenominavam Escola de Frankfurt. Formado em 1922, o grupo
transferiu-se para os Estados Unidos durante a Segunda Guerra mundial e voltou a Alemanha
em 1949, onde continuou a existir até 1969. A dindmica principal do trabalho de grupo
consistia em criticar a vida sob o capitalismo e as maneiras predominantes de explicd-la.
Argumentavam que a economia ndo determinava a forma da vida social. Enfatizavam a
importancia da cultura e elaboraram um enfoque critico da arte, da estética e da midia. Entre
os numerosos sociologos ligados a Escola estdo: Theodor Adorno, Erich Fromm, Jirgen
Habermas, Max Horkheimer, Herbert Marcuse e Felix Weil”. JOHNSON, Allan G. Dicionério
de Sociologia: Guia Pratico da Linguagem Socioldgica. Tradugdo: Ruy Jungmann. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1997. p. 232.

% Um minucioso comentario e avaliagio da “teoria critica” pode ser encontrado em: HANKE,
Michael. A Teoria Critica: Dilemas e contribui¢des em relagdo a midia e a comunicagdo. In:
LEMOS, André et. alli. (orgs.). Livro da XII Compés- 2003: Midia.BR. Porto Alegre: Sulinas,
2004. p. 96-111.
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Uma nova visdo chega a comunicacdo com os Estudos Culturais,
apresentados na década de 1960 pela Escola de Birmingham, na Inglaterra.
Neles, o processo de comunicac¢do é visto de forma mais ampla e complexa,
procura ser compreendido com base na cultura e estabelece uma ruptura
com o que se entende por comunicagdo midiatizada. Mais que um
processo ideologico ou de domina¢do (como era visto pelas teorias
anteriores), eles o colocam como um processo embasado na negociagdo,
um constante negociar dos sentidos na vida cotidiana, no qual os
receptores ndo sdo mais objetos e sim sujeitos, pessoas que resignificam
individualmente as mensagens que recebem. Os Estudos Culturais
deslocam o olhar do emissor ao receptor e reconhecem um papel ativo na
construcdo de sentido das mensagens, sendo destacada a importdncia
tanto da recepcdo quanto do contexto na recepgao®.

O surgimento de uma nova teoria ndo significou, de maneira
alguma, o desaparecimento das “anteriores”. Tentar situd-las num “tempo”
determinado seria muito ousado, pois, de alguma maneira, elas vém
“convivendo”, muito antes de serem consideradas, propriamente dito,
como “teoria”. Quicd, seja este outro motivo pelo qual falar em
comunicagdo se torna tdo diverso e complexo, dependendo do referencial
teorico que se adote. Por isso, é importante ressaltar que nossa
compreensdo de comunica¢do vai além das técnicas e dos meios como
instrumentos. Entendemos a comunicacdo - segundo Mattelart - como
uma dimensdo constitutiva das praticas sociais, em relacdo inseparavel
com a cultura que, por sua vez, a compreendemos como produg¢do
(economia) e recreagdo social (politica) do sentido, como o terreno onde se
luta pela hegemonia, pelo poder de nomear legitimamente as visdes e
divisdes do mundo, poder como rela¢io e nio como imposi¢ao®.

A partir dessa compreensdo, surge, por decorréncia, a pergunta
pela resisténcia. Resisténcia vista como “tacticas do débil para reinventar a
ordem dominante”®. Pensamos os meios como configuracdes culturais
histéricas e a cultura como aquilo que designa a dimensdo simbdlica
presente em todas as praticas, nas linhas de Birmingham. No entanto,
essas linhas estardo permeadas também pela leitura e apropriagdo
conceitual que pesquisadores latino-americanos tem feito desta escola.

6 Cf. MATTELART, Armand; NEVEU, Erik. Los cultural studies. Hacia una domesticacién del
pensamiento salvaje. La Plata: EPC, 2002. Cf. também HALL, Stuart. Da Didspora. Identidades
e mediagdes culturais. Belo Horizonte: UFMG, 2003.

5 Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 14.
% MATTELART; NEVEU, 2003, p. 14.
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2.2. Estudos Culturais

O Centre for Contemporary Cultural Studies da universidade de
Birmingham na Inglaterra foi criado em 1964% e abarcou uma série de
investigacdes que se conhecem com o nome de Estudos Culturais. A
originalidade deste enfoque reside em problematizar a cultura como o
lugar central de tensdo entre os mecanismos de dominacio e de
resisténcia, uma investigacdo fortemente comprometida com a sociedade.
E nesta corrente de pensamento que emerge uma versio europeia do
estudo etnografico das culturas populares.

. . 68
A escola de Birmingham tem, entre seus “pais fundadores™,

Richard Hooggart, Raymond Williams, Edward P. Thompson e Stuart
Hall®. Como expressam Mattelart e Neveu “no terreno académico duas
formas de marginalidade marcam essas figuras fundadoras”. Williams,
Hoggart e, de certo modo, também Hall possuem uma origem popular que
os converte em personagens que chocam o dmbito universitario britanico.
Por outro lado, em Hall e em Thompson, pode-se perceber uma dimensdo
cosmopolita, uma experiéncia da variedade de culturas que lhes oferece
um perfil intelectual especifico e pelo qual desenvolvem uma sensibilidade
produtiva com relacdo as diferencas culturais. Sdo trajetorias sociais,
trajetérias de vida atipicas, se comparadas com a dimensdo social muito

7 Existem autores que vinculam a origem dos Estudos Culturais de Birmingham a década de
1970. Por isso, em algumas literaturas, o surgimento da escola ¢ datado nesse periodo. Esses
autores fazem sua andlise deixando de fora os “pais fundadores” e a suas investigagdes,
aquelas que deram origem a escola, alegando que nesse inicio as investiga¢Ges, ao estilo
Birmingham, seriam muito difusas e, inclusive, que ja se faziam pesquisas semelhantes em
outras partes do mundo, por exemplo na América do Norte. Cf. ANG, len. Living Room Wars:
Rethinking Media Audience for a Postmodern World. Londres: Routledge, 1996. p. 3.

® Para uma biografia concisa destes fundadores, cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 81-84.

% Stuart Hall é considerado por Mattelart e Neveu como um dos pais fundadores dos Estudos
Culturais. No entanto, outros autores, (Ana Carolina D. Escosteguy, Neuza Maria de Fitima
Guareschi, Michel Euclides Bruschi) ndo o reconhecem como tal. Cf. GUARESCHI, Neusa
Maria de Fatima et alli. Psicologia Social e Estudos Culturais: Rompendo fronteiras na
produc¢do do conhecimento. In: ; BRUSCHI, Michel Euclides (orgs.). Psicologia Social
nos Estudos Culturais: Perspectivas e desafios para uma nova psicologia social. Petrépolis:
Vozes, 2003. p. 52. Isso se deve em vista do fato de que Hall, convidado por Hoggart para
fundar o Centro, se incorpora ao grupo no ano de 1964 e inicia sua pesquisa vinculada ao
grupo dos trés pesquisadores ja existentes. Esses trés autores desde finais da década de 1950,
tinham uma reflexdo em conjunto. Eles buscavam mobilizar as ferramentas da critica literdria
e utiliza-las para pesquisar temas que, até entdo, eram considerados ilegitimos na academia.
Eles concentraram-se no universo das culturas e praticas populares em oposi¢do as culturas
letradas. Levavam em conta a diversidade dos bens culturais que abarcava os produtos da
cultura dos meios de comunicag¢do social, assim como também, os estilos de vida e ndo so6 as
obras literarias. Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 34.
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fechada do sistema universitario britdnico”™, o “establishment universitario
observou com ndo poucos receios a intromissio de um grupo com um
estatuto académico marginal”.

Inscrito no recorrido investigativo dos primeiros pesquisadores dos
Cultural Studies, encontra-se a vontade de se contrapor ao paradigma -
entdo dominante - da mass communication research da sociologia
funcionalista estadunidense. Trata-se de uma pesquisa com uma critica
diferente, ancorada nas praticas culturais”. H4 aqueles que definem, os
cultural studies, como um campo de estudo que ndo pretende ser tdo
rigido e fixo como uma disciplina, que se propde a abrir as questdes e ndo
fecha-las”, um processo, uma espécie de alquimia para produzir
conhecimento util, no qual qualquer tentativa de codifica-los poderia
paralisar suas rea¢des’®. Alguns autores destacam que a codificagdo de
métodos ou conhecimentos vai contra as principais caracteristicas dessa
escola: sua abertura e versatilidade tedrica, seu espirito reflexivo e a
importancia da critica”.

Os Estudos Culturais, que se originaram na interseccio do neo-
marxismo, da lingiiistica e da psicandlise buscam uma triplice superacao.
Em primeiro lugar, a do estruturalismo que fica circunscrito a exercicios
herméticos de deciframentos de texto, como no caso da investigacdo
francesa. Em segundo lugar, as das versdGes mecanicistas da ideologia
marxista, por exemplo, a obra de Gramsci. A tltima supera¢do seria a da
sociologia funcionalista norte-americana dos meios de comunicagdo social,
com os aportes da escola de Chicago com relacdo aos estudos de
recep(;€1076. Mais tarde, adicionam a suas pesquisas outras categorias de
analise entre as quais podem ser citadas: feminismo, género, raca, etnia e
identidade.

Os Estudos Culturais tinham como principios fundadores

a identifica¢do explicita das culturas vividas como um objeto distinto
de estudo, o reconhecimento da autonomia e complexidade das
formas simbolicas em si mesmas, a crenca de que as classes
populares possuiam as suas proprias formas culturais, dignas do

® Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 30s.
" MATTELART; NEVEU, 2003, p. 33.

” Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 19.
 GUARESCHI et alli, 2003, p. 23.

7 JOHNSON, Richard. O que ¢, a final, estudos Culturais? In: SILVA, Thomaz Tadeu da (org.).
O que é, afinal, estudos Culturais?. Belo Horizonte: Auténtica, 2000. p. 10.

> Cf. GUARESCHI et alli, 2003, p. 23
7 Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 38.
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nome, recusando todas as denuncias, por parte da chamada alta
cultura, de barbdrie das camadas sociais mais baixas, e a insisténcia
em que o estudo da cultura ndo deveria estar confinado a uma dnica
disciplina, mas era necessariamente inter - ou mesmo anti-
disciplinar - tudo isso teve como resultado uma modesta revolugdo
intelectual (Schwarz, 1994, p. 380).”

Desde a sua fundagdo, o Centro de Birmingham contribuiu para a
elaboracdo de multiplas obras valiosas, na medida em que constitui um
lugar de formacgdo de uma geragao de pesquisadores que até hoje animam,
de modo significativo, outros lugares e formas de produ¢do do
conhecimento, tanto na Inglaterra quanto em outros paises. O Centro
constituiu, nos primdrdios, um extraordindrio eixo de animacdo cientifica
que operou como plataforma giratéria para o labor multiforme de
importacdo e adaptacdo de teorias. Contribuiu, também, para desabrochar
um conjunto de terrenos de investigacdo relacionados com as culturas
populares e os meios de comunicagdo social. De igual maneira, a
combinacdo da diversidade das referéncias teéricas, com a fluidez dos
nucleos de interesses, conduziu ao carater sumamente heterogéneo dos
estudos e procedimentos agrupados no padrdo do Centro. Disso decorre a
posterior dispersido das trajetérias seguidas pelos diversos protagonistas’.

Ainda sobre o Centro, Mattelart e Neveu dizem que

seu legado, no que tem de mais inovador e duradouro, se explica
pelo fato de que duas gera¢bes de pesquisadores investiram num
trabalho cientifico distintas formas de paixdo, ira e militdncia contra
uma ordem social que consideravam injusta e que desejavam
mudar.”

Afirmam também que sua magia radica no fato de que

soube encarnar num dos raros periodos na vida intelectual em que o
compromisso de pesquisadores ndo ficou esterilizado pela ortodoxia
e a cegueira, sendo que se apo6ia em uma grande sensibilidade pelos
desafios sociais, contrapondo-se, assim, ao efeito “torre de marfim”
produzido pelo mundo académico.®

A partir da década de 1990, Hall - sobre a base de seus diagnosticos
com referéncia as novas condi¢ées da formagdo das identidades sociais -
ndo deixou de afirmar a centralidade que a cultura tinha chegado a
alcangar na gestdo das sociedades e do planeta como um todo. Isso trouxe

7 GUARESCHI et alli, 2003, p. 64.

78 Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 33.
7 MATTELART; NEVEU, 2003, p. 40.

go MATTELART; NEVEU, 2003, p. 40.
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um novo posicionamento dos Estudos Culturais, através da insisténcia em
determinados fatores que obrigavam a superarem fronteiras. A saber: 1) A
“globalizagdo” de origem econémica, processo parcial de decomposi¢do das
fronteiras que forjaram tanto as culturas nacionais quanto as identidades
individuais, especialmente na Europa; 2) A fratura das “paisagens sociais”,
nas sociedades industriais avancadas, trouxe como conseqiiéncia que o
“eu” (self) faz parte, de agora em diante, de um processo de elaborac¢do de
identidades sociais no qual o individuo vai se definir com respeito a
distintas coordenadas, sem que fique reduzido a uma ou varias delas (seja
classe, etnia, na¢do, género); 3) A for¢a das migragées, que transforma
silenciosamente nosso mundo atual; e 4) O processo de homogeneizagdo e
diferenciagdo, que socava desde todas as ordens, a for¢a organizadora das
representacdes do Estado-nacio, a cultura nacional e a politica nacional®.

E, também, na década de 1990 que se acelera o processo de
“expansdo planetaria” dos Cultural Studies, uma migracdo em dire¢do a
América do Norte, a América Latina, a Australia e alguns paises da Asia.
Eles se colocam no centro de uma espiral expansionista e ndo deixam de
reivindicar, como elementos constitutivos da sua identidade, novos
autores, novos objetos e novos problemas. Ao mesmo tempo, vivenciam
processos contraditorios, vinculados com a erosdo implacivel de um
conjunto de “bases e suportes” que estavam na origem desta corrente.
Como exemplo, poderia ser citado o processo de despolitizagdo que este
fendémeno sofre na propria Inglaterra®.

O Centro de Birmingham ndo trabalhou, em seus inicios,
especificamente, com pesquisas sobre comunicagdo. Estas foram
subseqlientes — cujos objetos perpassavam a comunicagdo - as que
encontraram, nos referenciais da Escola, instrumentos e elementos para
entender de maneira diferente esse processo comunicacional®,
pretendesse analisa-lo e apreendé-lo em toda sua complexidade. Conhecer
mais a fundo esta Escola se torna indispensavel, ainda mais quando nossa

8 Cf. HALL apud MATTELART; NEVEU, 2003, p. 55.
8 Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 59s.

% Muitas tem sido as criticas feitas a leitura e, principalmente, & apropriacio que, dos Cultural
Studies de Birmingham, se tem realizado. Muitos autores criticaram o fato deles serem pegos
como “moda” sem a necessaria reflexdo epistemoldgica, ou ainda a utilizagdo da etnografia
como receita salvadora de toda situacdo. No entanto, esses elementos também apontam,
como percebe Erik Neveu, aos usos criativos que se tem dado aos cultural studies na América
Latina, especialmente nos trabalhos de Jesus Martin-Barbeiro e Néstor Garcia Canclini. Na
América Latina, ndo sé foi feito o reconhecimento da Escola sendo que se conseguiu fazer
uma re-apropriagdo original das ferramentas tedrico-metodologicas expostas pela Escola. Cf.
MATTELART; NEVEU, 2003, p. 16.
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pesquisa pretende, desde as multiplas dimensdes da cultura, pensar qual o
lugar dos meios nos modos de “estar junto”, nas formas em que
construimos os “nds” e os “outros”.

O conceito de cultura do qual nos apropriamos para orientar nossa
pesquisa parte da compreensdo do termo oferecido por Williams e que por
sua vez é aquele que marca a discussdo dos Estudos Culturais. Cultura é
compreendida como: “uma descricio de uma determinada maneira de
viver, que expressa certos sentidos e valores ndo apenas na arte e na
aprendizagem, mas também nas instituigdes e no comportamento usual,
ordinario”™. Esse tipo de definicio compreende elementos nao
considerados cultura por outras defini¢des, como a organiza¢do de sua
producdo e a estrutura de instituicdes que administram as relagdes
sociais®. Com esse tipo de concepcio e tendo objetos de pesquisas
diferentes, os Estudos Culturais animam uma certa violagdo das fronteiras
disciplinares no mundo institucional e académico do qual faziam parte.

O titulo do Livro de Mattelart e Neveu, “Os Estudos Culturais: rumo
a uma domesticacdo do pensamento selvagem”, deixa explicito o recorrido
feito pelo Centro de Birmingham desde a sua fundagdo, com seus acertos e
desacertos, sua diversidade na pesquisa, suas gera¢des de pesquisadores e
os variados interesses e linhas seguidas e debatidas por eles. A
“domesticagdo” que, por uma ou outra razdo, o “pensamento selvagem” do
Centro de Birmingham tém sofrido ao longo de décadas, ndo s6 no pais
britdnico, mas também em muitas outras partes do mundo, ndo trouxe,
paralelamente, o engessamento ou aniquilagio do projeto, muito pelo
contrario, converteu a Escola em linha de debate e reformulagdo
permanente. Talvez seria prudente afirmar que o selvagem continua até
hoje dando trabalho a domesticagdo.

Temos a certeza de que, ainda hoje, existem sociedades que
parecem ndo ter conhecido os Estudos Culturais. Sociedades que
continuam aferradas e regidas por um esquema de comunicagdo linear, no
qual o receptor ndo deixa de ser tomado como um ser humano sem face,
simples objeto, passivel de manipula¢do. Sdo essas sociedades - ou grupos
em diferentes sociedades - as que majoritariamente outorgam um poder
ilimitado aos meios de comunicacio. Fazem da midia® o “perigo

8 WILLIAMS, Raymond. The analysis of culture. In: BENNET, Tony et alli. (Orgs.). Culture,
ideology and Social Process — A Reader. London: The Open University, 1989. p. 43.

% Para ampliar esta afirmacao, cf. GUARESCHI et alli, 2003, p. 53-64.

86 . o . , - .

O vocabulo midia, especificamente, provém da apropriagdo que se faz desde a lingua
portuguesa, da expressdo anglo-saxdnica mass media. Em espanhol o termo usado é media.
Veron considera a midia desde um critério de acessibilidade as mensagens, assim como, as
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iminente”, talvez para desviar a atencdo de “outros perigos” - que bem
poderiam ser eles préprios -, diminuindo-os ou até anulando-os.

Optamos pelo referencial tedrico dos Estudos Culturais por
entender e compreender a comunicagdo como processo e ndo de maneira
linear. Pensamos que essa abrangéncia tedrica permite uma melhor leitura
e compreensdo de nosso objeto, precisamente pelo fato de ser nosso objeto
tdo abrangente. Na comunicagdo como processo, além do emissor, o meio
e o receptor, entende-se que ha multiplas media¢Ges interatuando. Essas
multiplas mediacdes® sdo chaves para nos aproximar a compreensio dos

condigdes em que isso acontece. Isto é, midia “como dispositivo tecnoldgico de produgdo e
reprodu¢do de mensagens, que estd necessariamente associado a determinadas condigdes de
produgdo e a determinadas modalidades ou préticas de recep¢do de tais mensagens”. No
entanto, também se refere a ela como “mercado”, apresentando e caracterizando seu conjunto
como “oferta discursiva”. Cf. VERON, Eliseo. Comunicacién. Buenos Aires: Verén &
Asociados, 1997. p. 9-15. Os autores Bolter e Grusin, continuando na perspectiva sociocultural
a qual alude Veron, assinalam que uma midia, para ser considerada como tal, precisa de um
“reconhecimento cultural”. Reconhecimento cultural que responde a aceita¢do e inclusdo
dessa tecnologia no cotidiano e que se dd num processo de apropriagdo cultural que nem
sempre fecha com aquilo esperado desde o lado da produgéo tecnolégica. Entdo, uma midia
s6 é reconhecida como tal quando, ao fazer parte do convivio das pessoas, passa a ser
culturalmente reconhecida e aceita. Cf. BOLTER, J. P. e GRUSIN, R. Remediation:
Understanding new media. Cambridge: MIT Press, 1999. p. 65. Ao falar em midia, faz-se
referéncia ao conjunto dos meios de comunicagdo social: imprensa escrita, radiodifusdo
sonora e televisiva, publicidade e cinema. Cf. RODRIGUES, 1997, p. 152. Na atualidade,
agregam-se: bancos de informacdo, satélites de comunica¢do, infovias, tecnologias de
hipermidias, entre outros. Esses ultimos contém maior velocidade de fluxo de capitais, de
mercadorias, de pessoas, de idéias. Cf. SODRE, 1996, p. 31-33. Cabe ressaltar que a televisio
continua sendo a midia com maior penetragdo no mercado da oferta discursiva mididtica.

%7 Seria importante chamar a aten¢do para a diferenca terminoldgica, processual e conceitual
entre mediagdo e midiatizagdo. Quando se fala em mediagdo, se estd fazendo referéncia a
func¢do de estar no meio e, portanto, “mediar” entre partes; esse processo se da também fora
da midia. J& o processo de midiatizagdo constitui o que seria uma mediagdo mididtica, isto é,
um processo de mediagdo feito desde o campo mididtico e de acordo com as suas logicas
préprias. Cf. SODRE, 2002, p. 21. Eliseo Verdn sustenta que a analise do processo de
midiatizagdo permite identificar as relagdes que existem entre a midia, os atores individuais e
as institui¢des. No entanto, é o proprio Verén quem também alerta para a complexidade do
processo de midiatiza¢do, o qual ndo deve nem pode ser reduzido a um modelo ou esquema.
Cf. VERON, 1997, p. 15. Maria Cristina Mata assinala que se poderia pensar a acio e as
dindmicas articuladas dos diferentes campos sociais com o campo mididtico como processo
de midiatizagdo. Tomando como base o campo politico, ela observa que se constata uma
transformagdo nos modos de pensar e fazer politica. Cf. MATA, 2001, p. 59. Trés, no minimo,
sdo as mudangas substanciais passiveis de serem observadas: 1) substitui¢do das institui¢es
juridicamente consagradas como lugares para e da representagdo cidadd - parlamento,
juizado, partidos - pelos meios de comunica¢do; 2) substituicdo dos sujeitos-atores cldssicos
da politica - politicos, governantes, cidaddos, militantes — pelos novos sujeitos midiaticos, a
saber, jornalistas, condutores de programas, publico, entrevistados; 3) substituigdo dos
cendrios da a¢do politica do partido ao set televisivo, da praca a platéia. Vale salientar que a
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sentidos construidos pelas pessoas. Na comunicagdo como processo, a
recep¢do, a cultura e o cotidiano jogam um papel fundamental. A pergunta
que permanece para ser desvendada seria: Como foi se dando o
entrecruzamento dos campos religioso e comunicacional nos ultimos
anos?

3. Comunicacdo religiosa

Pierre Babin, no primeiro capitulo de seu livro, A era da
Comunicagdo, relata:

Por volta dos anos sessenta, fiquei sensibilizado com uma
adverténcia feita pelo pastor A. Wyler, diretor da Agencia
Protestante de Pesquisas Catequéticas de Genebra: ‘tu tens nos
ajudado muito, disse-me, através dos livros de educac¢do religiosa
que escreveste, mas hoje o povo fala uma outra lingua, o
audiovisual’. Desde entdo a questdo ndo parou de me importunar

( )88

No entanto, o proprio Babin comenta em outras paginas do livro:
“Quando nos anos 1965-1970, comecei a introduzir na universidade um
curso e uma pratica audiovisual, um confrade perguntou sorrindo: ‘O que
aconteceu para que o nivel caisse tanto?”®. Essas duas citacdes do mesmo
autor mostram claramente a dindmica através da qual, por varias décadas,
tem sido dado e experienciado o entrecruzamento religido-meios. Uns
pensando que seria o mais importante, outros achando que seria mesmo
um absurdo. Que fazer perante tal dicotomia? Qual seria o caminho
correto a seguir, se é que ele existe?

Babin afirma que em tempos de mudanca, de cambios, o mais
importante ha de ser a formacdo. Ele aponta:

Desde os anos 50 os documentos que emanam do concilio, do papa,
dos organismos oficiais da igreja, sublinham a importancia crescente
das comunicagdes sociais, a necessidade de consagrar for¢as e meios
a elas. Entre estes meios, em primeiro plano, a formagio (...)
formagdo para a inteligéncia destes tempos e para o dominio dos
novos modos de comunicagio (..) forma¢do em institutos,
semindrios e universidades. Creio urgente propor um novo espirito

emergéncia do campo mididtico sé ocorre na segunda metade do século XX e a sua
consumagdo recém acontece efetivamente na metade da década de 1980, momento em que o
planeta fica completamente coberto de satélites de telecomunicagdes. Cf. RODRIGUES, 2000,
p- 318.

% BABIN, Pierre. A era da Comunicacdo. Sao Paulo: Paulinas, 1989. p. 5.

8 BABIN, 1989, p. 256.

Os novos tipos de evangelizagdo na contemporaneidade 85



de comunica¢do, métodos e um curso (..) fora do sistema
universitario regular (...) esta formagdo (...) exprimird as proprias
caracteristicas da nossa cultura.”®

Seguindo na sua linha de pensamento, Babin ainda afirma:

(...) cabe a nds formar um “terceiro homem a vir” (...) Um terceiro
homem, animador de rddios livres, mas também animador religioso
regional; responsdvel por programas religiosos na televisio, mas
também responsavel por sessdes ou centros de formagao; operador
audiovisual de montagens e de cassetes, mas também encarregado
da catequese e da liturgia; lider de opinido, mas também homem de
experiéncia espiritual. Um homem de comunicagdes interpessoais e
de comunicagdes pelas midias, radar exposto tanto ao sopro do
Espirito como aos dos homens deste tempo, um homem ampliador
da Palavra.”

Seria este o ser humano formado em e pela Cangdo Nova? Carlos
Valle, tedlogo e comunicador cristdo, vinte anos mais tarde, expressava, ao
mesmo tempo em que alertava:

Os modernos meios tém produzido enormes cambios na percepgdo
da comunicac¢do, o que antigamente se dizia para um pequeno grupo
agora pode ser dito para milhGes, isso trouxe o engano que se
denominou ‘o modelo hipodérmico” o receptor como paciente a
quem o enfermeiro emissor injeta a mensagem que aquele recebe
passivamente. Alguns evangelistas assumiram esta concep¢do da
comunicagdo, tempos depois ficou demonstrado que este modelo é
uma distor¢do do que na verdade é a comunicag¢do, principalmente a
comunicagao da boa noticia. A eficidcia da comunica¢do ndo é
produto do controle que se consiga exercer. No entanto, também
ndo pode ser descartada a influéncia que, de uma ou outra forma, os
meios exercem numa determinada situagdo, s6 que ndo é uma
influéncia linear, é processual.””

As colocagdes, argumentagdes, alertas, desde qualquer posicdo, nio
cessam com o passar do tempo. Se as ciéncias da comunica¢do estdo “a
caminho” de definirem-se de maneira mais consensual como ciéncia, assim
também, “a caminho”, vai a comunicagdo religiosa. Ndo enxergamos tal
estdgio como problemadtico, para nenhuma das duas, muito pelo contrario,
o consideramos muito rico epistemologicamente. No entanto, nesse
processo de constru¢do, desconstrugdo e reconstru¢do, varias facetas
devem ser cuidadosamente observadas.

° BABIN, 1989, p.255-265.
% BABIN, 1989, p. 264s.
% VALLE, 2002, p. 37s.
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Valle explicita pontos que, na comunicagao religiosa, na sua maneira
de andlise, seriam indubitavelmente inquestionaveis: 1) A mensagem ndo
se dd no vacuo, ndo se emite nem se recebe na passividade, o emissor ndo
atua unilateralmente e o receptor ndo recebe no vacuo, nem os efeitos da
mensagem sdo tdo rotundos, hd uma interagdo na qual todos os elementos
se fertilizam entre si; 2) o entorno joga um papel clave no processo como
um todo; 3) os meios ndo sdo tdo determinantes na opinido publica. Ele vai
afirmar que os meios de comunica¢do tém a possibilidade de nos oferecer
um vasto campo de possibilidades para participar criativamente na nossa
vida social®.

Com tal argumentac¢do, Valle reafirma a importdncia que detém o
lugar dos meios na comunicagdo religiosa, mas faz isso sem deixar de
enxergar as limitagdes que os proprios meios também possuem. O autor
ressalta que é importante saber que o meio usado na comunicagdo
religiosa, de uma forma ou de outra, ndo sera meramente veiculo do que se
procura comunicar, pois, pela sua dindmica propria, o meio insuflara seu
conteudo a comunica¢do que se quer. O meio tem a capacidade de prover
e a possibilidade de clarificar, retificar, acrescentar ao conteudo que é
transmitido; dai que sua escolha deva ser feita de acordo com a finalidade
que se persiga, seja para liturgia, para predicagdo, para musica, para arte
etc.. Valle chama atenc¢do para a, ndo menos importante, preparacdo do
agente que desse meio fard uso®*.

Os trabalhos mais relevantes sobre comunica¢do religiosa na
contemporaneidade podem ser encontrados nas publica¢des lancadas pela
World Association for Christian Communication (WACC)”. Essa
organizacdo, fundada em Londres o dia 12 de maio de 1975%, tem como
finalidade agrupar pessoas, juridicas e fisicas, que desejam dar prioridade
aos valores cristdos no contexto das necessidades de comunicagdo e de
desenvolvimento no mundo. Essa associagdo se autodeclara ecuménica e
conta com a colaborag¢do ativa tanto de ortodoxos quanto de protestantes e
catolicos romanos, todos representantes de igrejas e agéncias que se

9 Cf. VALLE, Carlos. Evangelizacién y Comunicacién. Visiones y Herramientas (itinerario por
la teologia practica). Vol III. Buenos Aires: ISEDET, 2005. p. 39.

9 Cf.VALLE, 2005, p. 33-40.
9 Associagdo Mundial de Comunicac¢do Crista.

6 A - . ~ . N

9% Ainda que se considere essa data como data de fundagio, no site da WACC, Lé-se que suas
origens remontam 25 anos antes, quando foi celebrada uma reunido de radiodifusores cristdos
de vdrias agéncias nacionais de radio difusdo na Europa. Esta reunido foi celebrada em

Chichaster, Inglaterra, em 1950. <http://www.wacc-al.net/quees.html>. Acesso em:

10/12/2006.
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interessam com a temadtica comunicacional ou sdo profissionais deste
ramo”’

A WACC, como organizagdo profissional, oferece a grupos cristdos,
comunicadores cristdos e, em especial, ao movimento ecuménico,
orientacdo  sobre  politica de  comunicagbes, “interpretando
desenvolvimentos na drea de comunica¢des em nivel mundial, discutindo
as conseqiiéncias que esse desenvolvimento traz para as igrejas e
comunidades em todo o mundo (..) e prestando assisténcia ao
treinamento de comunicadores cristios™®. Muitos temas tém sido
discutidos e debatidos nos encontros proporcionados por essa associagdo.
Alguns deles sdo: relagées entre religido e midia numa era de globalizagdo;
diretrizes religiosas para ordenar a polui¢do de informacdo em alguma
ordem de prioridades; igrejas fortalecendo o papel ético, ecoldgico e
educacional da midia no sentido de manter estruturas democraticas; até
que ponto o “oceano de imagens” atual modificou nossa no¢do de nods
mesmos e dos outros; a no¢do do nosso lugar no universo; nossa nogao de
tempo e memoria; nossa no¢do de Deus.

3.1. As Igrejas, os meios e a evangelizacéo

As igrejas tém tido uma historia “interessante” com relagdo aos
meios de comunicac¢do. Alguns autores e autoras a descrevem como uma
relacio de amor e 6dio®. Os meios, antes de serem “amados” pelas
diferentes denominagdes, foram primeiramente “satanizados” e, mesmo
quando o “amor” chegou, a relagdo que se estabeleceu foi, quase sempre,
paternalista e autoritaria.

Primeiramente, as igrejas pretenderam que os meios se limitassem a
ser meros instrumentos a seu servico, logo apds, outorgaram-se a
autoridade para ensinar seu uso correto a0 mesmo tempo em que criam
que a audiéncia tinha que ser protegida, dirigida e controlada. Hoje, a

9 A WACC estd organizada em oito regides a nivel mundial e conta com um Comité Central
que atua como 6rgdo diretor. A sede do Comité Central esteve por muitos anos em Londres.
Atualmente, tem seu escritério em Toronto, Canada. Cf. ARTHUR, Chris. A globalizagdo das
comunicagbes: Algumas implicagdes religiosas. Tradugdo: Walter Schlupp. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2000. p. 77s.

% ARTHUR, 2000, p. 78.

9 Cf. GOMES, Pedro Gilberto. Decifra-me ou te devoro... sobre a evangeliza¢do e a midia do
ponto de vista da comunicagdo. Perspectiva Teoldgica. Ano XXXIV, No 94, set/dez, Belo
Horizonte, MG, 2002. p. 335. Cf. também VALLE, 2002, p. 26s.
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critica das igrejas expressa que os meios estdo usurpando o papel que
N o e~ . 100
corresponde a religido na sociedade .

De maneira pontual, por muitas décadas, a Igreja Catolica Romana
tem liderado essa relagdo igreja-meios. Ha dois aspetos, no pensar de
Ant6nio César Moreira Miguel, que devem ser considerados ao se debrucar
nas pesquisas destes temas, a saber: o aspecto histdrico e o aspecto
conceitual ou politico. Moreira vincula o aspecto historico ao projeto
conhecido como LUMEN 2000, uma “cruzada para a evangelizagio em
grande escala”, que consistia em uma programacdo religiosa, transmitida
via satélite, durante 24 horas por dia, mas que se caracterizava por uma
visdo espiritualista do mundo, dando menos importdncia ao aspecto social

1

e transformador™®.

Irma Paulina afirma que, na relagdo Igreja e Comunicacdo, podem
ser definidas nitidamente quatro fases. Essas fases sdo colocadas no
contexto dos novos instrumentos de reprodugdo simbdlica, iniciado com a
imprensa, no século XV, de modo que os novos meios de transmissdo do
saber vao sendo absorvidos, utilizados e instrumentalizados de acordo com
o paradigma de comunicac¢do da época.

A primeira fase, se carateriza por um comportamento da Igreja
orientado para o exercicio da censura e da repressdo, tratando-se de um
periddo extenso e intenso que se projeta por meio da inquisi¢do. A Igreja,
nesta fase, faz o intermedio entre a produg¢do do saber (ndo somente o
teologico) e a sua difusdo na sociedade'*

Uma segunda fase, na compreensdo da Irmad Paulina, demonstra
mudancas profundas, caracterizadas pela aceitacdo desconfiada dos novos
meios. Como exemplo disso, pode-se citar o exercicio do controle sobre a
imprensa. A vigilancia sobre o cinema e o rddio marcaram a trajetoria da
Igreja na época. Mesmo assim, hd uma exigéncia de compreender e utilizar
0s meios.

A sociedade que se transformava, rapidamente, impelia a Igreja a
adaptar-se aos novos tempos e o comportamento eclesial sofre

'°° Cf. VALLE, 2002, p. 25-34.

" Cf. MOREIRA MIGUEL, Anténio César. Semelhancas e Diferengas entre as midias. In:
CIPRIANO RABELO, Desirée (Org.). Mutirdo Brasileiro de Comunicagdo. 3 ed. Porto Alegre:
PadreReus; Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 37-40.
'* Cf. PUNTEL, Joana T (Irmd Paulina). Contribuigdes e Desafios das Midias Catdlicas. In:
CIPRIANO RABELO, Desirée (org). Mutirdo Brasileiro de Comunicagdo. 3 ed. Porto Alegre:
PadreReus; Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 33-36.
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alteragbes: comega a aceitar, ainda que desconfiadamente, os meios
eletronicos e a fazer uso [deles] para a difusio das suas mensagens.'

Na terceira fase descrita pela Irma, o ritmo veloz, a velocidade em
que acontecem as transformagdes sociais e tecnoldgicas, é o fator
determinante.

No campo da comunica¢do dd-se uma mudanga brusca de rota, se
comparada ao comportamento anterior. Trata-se ate certo ponto, de
um deslumbramento ingénuo (..) porque a atitude da Igreja
moldava-se na recusa da comunica¢do. De repente, ela assume a
postura de que é preciso evangelizar, utilizando os modernos meios
de comunicagdo, e admite que a tecnologia da reproducdo eletronica
pode ampliar a penetra¢do da mensagem eclesial."™*

Uma quarta fase, principalmente em referéncia ao contexto latino-
americano, marcada pelo reencontro “povo-igreja’, vai revelar uma
redescoberta da comunicacdo em toda sua plenitude. “Da-se a superacdo
do deslumbramento ingénuo (..) a Igreja adota uma postura critica,
iniciando por repensar a comunicagdo e por deixar de acreditar que a
tecnologia pode resolver os problemas da acdo evangélica”®. Uma
significativa evolu¢do do pensamento eclesial comega a tomar corpo, disso
sdo testemunhas os documentos e pronunciamentos do magistério com
respeito as comunicacoes sociais.

Valle aponta trés ameacas que a cosmovisdo tecnologica — no pensar
das igrejas - representaria para a religido: 1) acham que estdo desviando a
maior parte dos interesses, motiva¢des, satisfacbes e energias do centro
religioso e observam, como uns de seus resultados, o esvaziamento dos
templos; 2) consideram que os meios estdo se apropriando da linguagem
religiosa, criando novos simbolos, ritos e imagens; 3) aludem ao
desenvolvimento de aspectos religiosos nesses campos, sem nenhuma
conexdo com a religido “organizada”wG. Quicd, sejam essas “ameacgas” que
mantenham as igrejas com uma certa paralisia em relacio a midia.
Paralisia que se explicita ndo sé no pouco uso que fazem dos meios de
comunica¢do sendo no mau uso que, comumente, fazem.

Nessa mesma linha, Pedro Gilberto Gomes expressa que

as Igrejas de maneira geral e a Igreja Catolica em particular, desde o
desenvolvimento da midia eletrénica, finais do século XIX e inicios

'3 PUNTEL, 2005, p. 34.
"4 PUNTEL, 2005, p. 34-
' PUNTEL, 2005, p. 34s.
°6 Cf. VALLE, 2002, p. 27.
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do século XX, tém se preocupado com o seu aproveitamento para a
atividade pastoral. A tradi¢do da Igreja catolica com relagdo ao uso
dos meios de comunicagdo é muito grande, remontando-se a
imprensa escrita. Entretanto, desde o aparecimento da rddio, na
década de 20, ela vem lutando para dimensionar corretamente a sua
relagdo com a midia eletrénica. Se, de uma maneira geral, a técnica
da midia impressa foi por ela dominada, o mesmo ndo se pode dizer
no que se refere a eletroénica, notadamente, o radio e a televisio."”’

Com o intuito de fazer um recorrido histérico da relacdo da Igreja
Catdlica com os Meios de Comunicagio, Gomes assinala que as
manifestacdes eclesiais sempre estiveram ligadas a uma preocupacgdo
pastoral e que tal preocupagdo sempre se moveu no marco da educagdo,
educagdo do senso critico. Nesse sentido, a compreensdo do que se pode e
deve realizar neste campo esteve intimamente ligada ao conceito de
educagdo que era afirmado. O autor afirma que, num determinado
momento, se privilegiou o Saber, noutro o Fazer e mais recentemente, o
Pensar. Assim, um primeiro tipo de educac¢do enfatizou os contetidos, um
segundo tipo enfatizou os efeitos e um terceiro colocou a énfases no

8
processo”’

Seguindo Gomes, nesse tipo de argumento, pode-se corroborar que,
no primeiro modelo de educacdo, a preocupagio da Pastoral da
comunicacdo foi com a qualidade das mensagens que os Meios de
Comunicag¢do transmitiam para as pessoas. Pelo fato de compreender a
comunica¢do como apenas uma transmissdo de informagdes, o importante
na Pastoral era ensinar para que os usudrios soubessem como agir diante
das mensagens dos meios. Dessa forma, os fiéis poderiam se defender
contra os perigos desses novos meios'”. Exemplos dessa postura aparecem
nas Enciclicas Vigilanti Cura e Miranda Prorsus™.

Num segundo modelo, a educacdo ¢é compreendida como
persuasiva, uma educagdo manipuladora. A Pastoral da Comunicag¢do
preocupou-se, entdo, com o uso dos meios. A atitude deixa de ser de
simples condenac¢do, a Igreja descobre o valor dos meios e propde
“transmitir a mensagem evanggélica a todos os cantos da terra”. Atingindo a
pessoa e mudando-lhe o comportamento, estar-se-ia realizando uma boa
acdo. O que se mede aqui, entdo, é a eficacia dos meios. Se os meios ndo
atingissem as pessoas e se ndo fossem capazes de lhes mudar o

7 GOMES, 2002, p. 335.
98 Cf. GOMES, 2002, p. 336-341.
99 Cf. GOMES, 2002, p. 336s.

10

Cf. <http://www.gui.uva.es>. Acesso em: 17/06/2006.
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comportamento, o erro estaria na maneira de utilizar tais meios™. Como
exemplo dessa atitude, vale lembrar a Enciclica Evangelii Nuntiandi,
apresentada no primeiro capitulo da tese.

No terceiro modelo de educacgio, utiliza-se o método Agio-Reflexdo-
Acdo e a Igreja evolui para uma compreensdo mais abrangente da
comunicacdo. A grande preocupacdo da Pastoral vai residir em
compreender os mecanismos sociais que impedem que os individuos e as
comunidades sejam sujeitos ativos da sua comunicagdo e,
conseqiientemente, se concentrou em realizar uma educagdo para a
comunica¢do, na qual cada individuo, grupo ou comunidade participe,
exercendo seu direito fundamental a comunicacdo. Ao outorgar o papel
tanto do emissor quanto do receptor, procura-se uma comunica¢do
dialogica™. Exemplos deste modelo podem ser confirmados nos
documentos de Medellin e de Puebla.

Similar as teorias da Comunicag¢do, esses modelos coexistem até hoje
na Igreja, numa convivéncia que se poderia designar dialética. Na
Conferéncia do Episcopado Latino-americano de Santo Domingo, em 1984,
a inovagdo, em matéria de comunicacdo, esta expressa nas Perspectivas
Pastorais para a América Latina, nas quais a comunicacdo é expressada
como uma prioridade. Desse modo, oferece uma base oficial as
Conferéncias Episcopais para priorizar a Comunica¢do nos seus planos
pastorais. O documento Aetatis Novae, de 1992, publicado pelo Pontificio
Conselho para as Comunicag¢des Sociais, fez uma reflexdo que parte da
realidade, iluminando-a, a seguir, com a doutrina. Isso constituiu-se em
uma novidade pelo fato de que sempre se tinha feito o caminho inverso.
Fica evidente que o importante para o documento é a comunica¢do como
processo. No mesmo ano, a Congregacdo para a Doutrina da Fé publicou
uma instru¢do sobre alguns aspectos do uso dos instrumentos de
comunica¢do social na promoc¢do da doutrina da fé, tendo um tom
nitidamente juridico, contrapondo-se, assim, ao ponto de partida e ao
enfoque da prépria Aetatis Novae™.

Gomes afirma e, na mesma medida, alerta que, na atualidade, se
percebe uma predomindncia na fase do uso dos meios, colocando a énfase
no ato de fazer. Volta-se, segundo o autor, a fase do deslumbramento
frente as potencialidades dos meios para a difusdo do Evangelho e para a
transmissdo dos atos litargicos. Consonante a isso, aparece um fenémeno

" Cf. GOMES, 2002, p. 337s.

Cf. GOMES, 2002, p. 339-341.
'S Cf. GOMES, 2002, p. 343.
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bem difundido no mundo hoje, especialmente no ocidente e
particularmente no Brasil, qual seja, a apropriacdo de campos mididticos
pelo espaco religioso. Dito de um outro modo, o campo religioso utiliza os

espac¢os mididticos como instancia de realizagdo e atualizacdo da questdo
da fé™.

E partindo dessa constatacio que Gomes assinala algumas
conseqiiéncias que comecam a aparecer com maior evidéncia. Seriam elas:
o deslocamento do espaco tradicional, do espaco acanhado e restrito dos
templos para um campo aberto e multidimensional; a légica do templo,
direta e dialogal, é substituida pela logica da midia moderna, que se dirige
a um publico disperso, andnimo e heterogéneo; as taticas dos pregadores,
sua oratoria e performance deixam-se impregnar pelas leis da comunicacdo
de massa, principalmente do radio e da televisdo. O deslocamento
identificado pode ter uma explicacdo no “desencanto moderno com as
formas tradicionais das Igrejas Histdricas™".

Gomes afirma que as mudangas operadas sdo de duas ordens: de um
lado, do ministro do culto e seus acolitos, de outro, dos fiéis.

No primeiro caso, o conteido da mensagem cede lugar a postura

A

corporal, aos gestos, ao canto e a danga. A mensagem religiosa é
adaptada as exigéncias mididticas para que tenha eficacia e atinja as
pessoas diretamente em seus sentimentos. Por tanto, a emogdo toma
o lugar da razdo (...) No segundo caso, os fiéis deixam de ser os
atores do evento religioso para se tornarem assistentes (...). A
comunidade de fé é substituida pela cria¢do de grupo de assistentes.
Da comunidade, passa-se ao individuo, da experiéncia comunitaria
vai-se ao consumo individual de bens religiosos."®

Essa retdrica denota o pensamento de Gomes a respeito das
mudangas no campo religioso quando em relagdo com o campo midiatico.
Ele é categorico ao afirmar que, pelo deslocamento produzido, uma nova

ja € criada, j ivi vi . “Se as pessoas ndo vém ao
Igreja é criada, uma Igreja universal e virtual
templo o templo vai até elas™".

Segundo o autor, nesse tipo de Igreja de multiddes, voltada para um
publico de massas, é muito mais importante a “participa¢do pela emoc¢do”
que a “adesdo do coragdo”. O mais importante seria o espetdculo, o culto
perderia o mistério sagrado para revestir-se da transparéncia da midia, na
qual imagem é tudo. Da mesma forma, acrescenta que os préprios lares

" Cf. GOMES, 2002, p. 343.
"> Cf. GOMES, 2002, p. 343.
" GOMES, 2002, p. 343.
"7 GOMES, 2002, p. 344-
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seriam os novos templos, os aparelhos de televisio equivaleriam aos
pulpitos e o sinal da pertenga ao grupo se expressaria no consumo, sendo
aceito como fiel somente a pessoa que possua a capacidade de consumir,
“ndo existem maiores exigéncias, a ndo ser a participacdo pelo consumo
dos bens oferecidos™®.

Como resultado dos conteudos por ele trabalhados e do até aqui
exposto, Gomes afirma que a presenca da Igreja na midia, na suas diversas
formas, traz consigo desafios que devem ser enfrentados: 1) é imperativo
encontrar os limite dos processos - da midia e da evangelizagdo - para
identificar os passos que se podem e se devem dar; 2) saber que ndo se
utiliza o canal, mas se é utilizado por ele. O que prevalece no imaginario
das pessoas é o projeto ético da emissora que veicula o programa. Dai se
desprende a importidncia de conhecer profundamente os processos
mididticos, se a vontade for evangelizar. O veiculo possui um significado
ético e uma semantizacdo que ultrapassa os limites de determinado
programa, de seu apresentador ou realizador; 3) ndo se pode esquecer que
a comunidade de fé necessita de pessoas comprometidas com a pratica da
solidariedade e da justica e que quem deve “brilhar no coragdo” das pessoas

¢ Jesus Cristo e ndo seu ministro™.

Zwetsch também demonstra preocupacdo com relacdo ao bindémio
meios-igreja ao dizer que “as culturas latino-americanas enfrentam, com
sérias dificuldades, a invasdo cultural dos meios de comunica¢do massiva
dominados pelo mercado e o sistema econdmico, e se encontram diante de
um verdadeiro impasse: como assimilar as novas tecnologias (...)""’.
Continua sua argumentacdo expressando que “as Igrejas cristds estdo
diante de um século que se anuncia extremamente contraditorio e
inseguro” e, com base nisso, questiona sobre qual Evangelho elas

anunciardo? Que praxis haverdo de assumir, propor e estimular?*.

3.2. A midia e a midia cat6lica

Se denomina Midia Catdlica a presenca acentuada da Igreja Catdlica
nos meios de comunica¢do massivos, aparecendo em maior escala no

"8 GOMES, 2002, p. 344. Seguindo Nestor Canclini, o autor percebe uma analogia entre o

campo politico, “consumidores e cidaddos” de Canclini, e o campo religioso, “consumidores e
fiéis’”do proprio autor. Para compreender melhor esse argumento, cf. CANCLINI, Nestor
Garcia. Consumidores e cidaddos. Rio de Janeiro: UFRGS, 1996.

" Cf. GOMES, 2002, p. 346-350.
** ZWETSCH, 2007, p. 346.
" ZWETSCH, 2007, p. 349.
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radio, na Tv e na Internet'. Nio se pode fazer alusio a Midia Catélica sem
fazer menc¢do da Midia em geral. A Midia, como ja vimos, costuma ser
acusada do “mal” vigente na sociedade, atribuem a ela parte da
responsabilidade nas tdo faladas crises da atualidade. A acusagdo recai,
principalmente, sobre a televisdo. Aqueles que abordam a Midia desde essa
perspectiva, s6 insistem na comunica¢do como meio de disputa, assim
como de poder influenciar e condicionar as pessoas. Ndo é dessa maneira
que entendemos a relacdo religido-meios/comunicacdo-evangelizacdo, por
isso, procura-se indagar por outras perspectivas que também trabalham a
questao.

Para tal, nos apoiamos em Moreira Miguel que explicita, por meio
de quatro caracteristicas, como a Midia estaria sendo norteada na
atualidade. Primeiramente, alude a um

processo de atra¢do, encantamento, envolvimento; tudo voltado para
o culto da vaidade. A vida é tida como um show e dele, também,
fazem parte todos os que, de algum jeito, pela arte, pelo dom ou até
pelo excéntrico, chamam a aten¢do, gerando audiéncia, que é a
moeda de troca, de faturamento e, como tal, a meta a ser alcangada,
independentemente de qualquer coisa. (...) A Midia é show!">

A igreja, como tem sido apresentada neste trabalho, ao longo de
décadas, reduziu a midia, reduziu a no¢io de comunicagio, a mero
instrumento, como se fosse ferramenta dela. No entanto, a Midia é mais do
que instrumento. Midia é um processo de relacionamento.

E o espaco de manifestacio de uma filosofia, em que o poder e o
lucro sdo colocados como fim. Nio hd como ter o meio sem, de
alguma forma, participar do jogo de poder, conquistando-o e
exercendo-o Por isso, instituicbes fortes, como a Igreja, nunca
podem abrir mdo da Midia sem correr o risco de perder a voz e
perder a vez. (...) A Midia é jogo de poder!*

Aquilo que marca distingdo na midia, sua arma, ndo sdo os
contetdos apresentados e sim a linguagem.

A linguagem determina o peso dado a mensagem: o belo, o sensivel,
a recriagdo da realidade conforme ao gosto da audiéncia e a
preocupacdo em saber o que o consumidor quer e sente sdo leis
sagradas. Linguagem aqui ndo é apenas a forma, é mais do que isso.
E toda a légica de produgio, de revelar, ocultar, mesclar valores
aceitos e tabus a serem liberados, de polemizar para criar duvida e

** Cf. MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 37.
' MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 38.
** MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 38.
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introduzir o novo. E ndo é um novo ético, mas aquele novo que
tenha aceitacdo e seja consumido. (...) A Midia é linguagem!

A Midia, necessariamente, apega-se ao fativel, ao passageiro, ao
simbolico, a novidade enquanto atracdo para suprir sonhos. “Para a Midia,
tudo é efémero, nada é perene. Os agentes sdo artistas, representam. As
atra¢cdes sucedem-se com uma finalidade: levar ao consumo. (...) A midia é
efémeral”™®.

Indiscutivelmente, conscientes dessas caracteristicas, afirmar-se-ia
que a midia é muito diferente e oposta aos principios e objetivos da
evangelizacdo. Seria necessario, entdo, discernir entre a Midia geral e uma
suposta Midia Catédlica que difeririam entre si. Qual seria e em que
consistiria essa Midia Catolica? E o préprio Moreira Miguel quem faz
referéncia a essa outra midia que, além de contetidos, tem como diferenca
sua postura. Nas suas palavras,

A postura da midia cat6lica sera eticamente outra (...) A midia
catolica ndo poderd concordar com tudo, e mais, tera que dizer que
ndo concorda. Como midia evangelizadora terd que se caracterizar
pela descoberta a fazer do caminho a criar, das diferencas a se
escolher, do rompimento com a légica natural.”’

Para isso, alguns desafios lhe sdo colocados:

1) trabalhar com os profissionais da midia buscando a formac¢do dos
mesmos em termos humanos, éticos e religiosos; seria a
evangelizacdo dos meios; 2) a midia evangelizadora teria de atuar
com produtos culturais abertos, profissionalmente bem feitos e que
sinalizem as diferengas de principios e de opg¢des feitas; 3) a midia
evangelizadora precisa de meios préprios, com meios préprios tera
que questionar a légica da midia em geral, tentando criar uma nova
cultura, o que se daria pelo dominio dos processos de
relacionamento e na constru¢do de objetivos maiores que os
materiais e terrenos, seria a mensagem fazendo o meio.”®

Com o que foi até aqui exposto, parecesse que, entre Midia e Midia
Catdlica, teria que existir uma relacdo propriamente dicotémica. A Midia
geral - usando a catalogagdo de Moreira Miguel - seria a midia m4d e, para

5 O autor acrescenta ainda que “a linguagem na Midia é essencial e a Igreja na maioria das
vezes ndo tem entendido essa linguagem. A Igreja quer ter uma linguagem intelectualizada e
logica que ndo funciona na Midia. A linguagem na midia é mais do que uma forma: é uma
logica de construgdo e de produgdo, é saber jogar, de modo ambiguo com as coisas”.
MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 38.

" MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 38s.
7 MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 39.
¥ Cf. MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 39.
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se contrapor a ela, teria que existir uma midia boazinha, que seria entdo, a
Midia Catolica. Ndo pensamos nestes termos e acreditamos que o autor
também ndo pense assim. Primeiro, porque nada nem ninguém é tdo
absoluto ao ponto de ser totalmente bom ou totalmente mau. Segundo,
porque ndo existe s6 “Midia geral” e “Midia catdlica”, ha muitas outras
midias fazendo parte do universo mididtico. Um exemplo seria o das
“midias comunitdrias”® que, assim como ndo fecham com o conceito ou
aquilo que se espera das midias catdlicas, possuem caracteristicas bem
diferentes das assinaladas a “Midia geral”. Um terceiro argumento parte da
nossa compreensdo de comunica¢do que tantas vezes ja tem sido expressa,
a “comunicagdo como processo”. Na comunicacio como processo, a
dindmica é muito mais complexa e essa dindmica complexa seria o
embasamento tanto da Midia geral quanto das Midias Catdlicas e inclusive
das midias comunitdrias. Pelo fato de todas serem “midias”, participariam
dessa tensdo continua que o préprio campo mididtico propicia, sem
nenhuma delas ser detentora de uma posicdo privilegiada com rela¢do as
outras.

Partindo da experiéncia até hoje vivenciada, poder-se-ia afirmar que
a Midia Catdlica tem dado passos continuos na busca por contribui¢des
mais eficazes com relagdo ao uso dos meios de comunica¢do social.
Eficazes no sentido da ética, da humanidade, do respeito, da liberdade, da
solidariedade e da responsabilidade. Algumas destas contribui¢des seriam:
a presenca constante, marcadamente maior que em qualquer outra época;
a disposi¢do do publico; o crescimento rdpido de meios préprios; o
pluralismo de modelos de Igreja expresso nos meios; o reconhecimento, na
area dos meios, da participacio da Igreja Catolica; o despertar de
comunicadores dentro da Igreja e de vocacdes™. No entanto, ainda ficam
varios outros desafios a enfrentar, aos quais Moreira Miguel faz referéncia:
a conceituagdo de evangelizagio (no sentido de uma evangelizagdo
mididtica, e seria isso responsabilidade da teologia hoje); a qualidade da
producdo da comunicacdo da Igreja; a comunhdo entre todos os projetos
da Igreja em comunica¢do social e a sustentacio de projetos (que tem

" Para um conhecimento maior das midias comunitdrias, sugerimos a leitura dos livros
publicados apds cada realizagdo do Mutirdo Brasileiro de Comunicagdo. Podem ser
encontrados com esse mesmo titulo, s6 muda o nimero de edi¢do segundo o ano em que
tenha sido celebrado. Exemplo: MUTIRAO Brasileiro de Comunicagdo. 3 ed. Porto Alegre:
Padre Reus; Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005.

B° Cf. MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 39s. O autor aponta para o fato infeliz de alguns acharem
que a presen¢a da Igreja na Midia seria uma estratégia para vencer a perda de adeptos,
pensando assim estar-se-ia esquecendo a necessidade da relacdo Igreja-Comunicagdo na
atualidade.
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trazido a apelacdo duvidosa em busca de donativos e a competi¢do dentro
da Igreja)®'.

4. Entrecruzando Evangeliza¢do-Comunicac¢do na Canc¢do Nova

Depois de ter feito esse recorrido tedrico-conceitual, ¢é
imprescindivel voltar ao nosso objeto para entender a relagdo que se
estabelece no entrecruzamento evangelizagdo-comunicagdo na Cangdo
Nova. O padre Jonas expressou:

Meus irmdos os meios nds temos, nos vamos a ser cobrados pelo
Senhor sendo usamos esses meios. (...) Nao é possivel evangelizar s6
com palavras, uma evangeliza¢do sé com palavras sem obras. (...) O
evangelho é palavra e o evangelho é obra: é preciso falar a palavra e
mostrar as obras. (...) “Nado tenhais medo (...) Proclamai por sobre os
telhados.”

Recalcamos que a evangelizacdo na Cancdo Nova se da, em todas as
ordens, por meio do complexo sistema comunicacional que possui e é com
esse complexo sistema comunicacional que vamos nos ocupar neste
subtitulo.

Para a manutencdo da evangelizacdo através dos meios de
comunica¢do cangaonovistas, 0s socios ativos, contribuem, em média, com
quinze reais por més. A contribuicdo média de 15 reais - lembrando que
aproximadamente seriam 600 mil sdcios colaboradores - totalizariam nove
milhdes de reais por més. Esse dinheiro é aplicado na difusdo dos
programas transmitidos a partir da sede e nos projetos de evangelizacdo
que a propria sede fomenta, segundo consta nos relatérios feitos e
apresentados pelo administrador a cada final de ano.

Cangdo Nova possui hoje 27 rddios AM, FM e SW, sendo que 80%
desse sistema de radiodifusdo é digital e opera, via satélite, 24 horas para
todo o Brasil. A Radio Canc¢do Nova, uma das principais dentro da Rede
Catolica de Radio, ¢ geradora de programacao para outras 191 emissoras. E,
também, integrante da Unido das Emissoras Catdlicas (UNDA-Brasil) e do

orgdo que retine as emissoras educativas do Brasil (SINRED) ™.

Além da radio, para evangelizar, Can¢do Nova possui seis geradoras
de Tv (Aracaju-SE, Cachoeira Paulista-SP, Belo Horizonte-MG, Brasilia-DF,
Campos de Goytacases-R], Florianpolis-SC) e quatro produtoras de Tv

' Cf. MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 40.
* ABIB, Jonas. 43 Assembléia Geral da CNBB. <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:

18/08/2006.
» Cf. CANGAO NOVA, 2005, p. 33-37.
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(Sdo Paulo-SP, Rio de Janeiro-RJ, Roma-Itdlia, Fiatima-Portugal). Conta
com 500 retransmissoras com sinal aberto para antenas parabdlicas, sinal
aberto para operadoras de canais por assinatura (Sky, DirecTV e outras),
presenc¢a em 200 operadoras de Tv a cabo e sinal televisivo, que pode ser
acessado no Continente Americano, na Europa, no Norte de Africa (satélite
INTELSAT 805), no Paraguai (Rede Gossi) e no Uruguai (Rede Regional de
Canais de Cabo)®>".

Dispde também de: 1) uma Revista — impressa e eletronica - com
freqiiéncia mensal; 2) um Portal na Internet que ja atingiu, segundo
expressa a propria pagina, 70.000 acessos didrios e 2.000.000 de acessos
por més™>; 3) uma WebTV, sendo a primeira catélica do mundo®’; 4) uma
Comunidade Virtual que hoje conta com mais de 1.000 participantes; 5)
uma Ilha no site Second Life (com shopping virtual e venda de produtos
proprios); 6) uma gréfica, uma editora e um estudio para publica¢des de
livros, produgio de CDs e de videos™. 6) A mais recente tecnologia
utilizada é o celular. O uso do celular para “pedidos de oragdo” iniciou no
programa “O amor vencerd” no dia 5 de dezembro de 2007 e tem
contribuido na dinamicidade do programa “Reza do Terco”.

4.1. Cang¢éo Nova e 0s meios

Neste subtitulo, buscamos trabalhar com os aspetos que
consideramos importantes para a andlise, para a leitura e para uma
posterior compreensdo de nosso objeto de estudo. “Cang¢do Nova avancga
junto com a tecnologia, buscando meios cada vez mais eficazes para
evangelizar”®. Cada um desses meios, contribui, de maneira significativa,
para a tarefa evangelizadora posta em prdtica pela Comunidade. No
entanto, vale ressaltar que ndo seriam os meios aqui expostos os Unicos
utilizados para a evangelizagdo cangdonovista, do mesmo jeito como se

pode afirmar que a Cancdo Nova, na sua totalidade, é midia, se pode
também afirmar que a Can¢do Nova, na sua totalidade, é evangeliza¢do.

A Rddio. O inicio da radio foi, como ja relatamos no primeiro
capitulo, a “Radio do Senhor”, com quinze minutos de programagdo na

B4 Cf. CANCAO NOVA, 2005, p. 33.
5 Cf. <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 15/02/2008.

3% Cf. <http://www.cancaonova.coms>.
B7 Cf. BRAGA, Antonio Mendes da Costa. TV Catélica Cangao Nova: “Providéncia e
compromisso” X “Mercado e Consumismo”. Religido e Sociedade. Rio de Janeiro, 24 (1), 2004.

p- 13-123. Cf. também <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 14/11/2007.
B8 Cf, <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 15/02/2008.
% <http://cancaonova.com>. Acesso em: 25/02/2008.
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Rédio Mantiqueira de Cruzeiro. A empreitada durou apenas dois meses e
meio, por razbes de incompatibilidade ética com relagdio a outros
programas veiculados pela emissora tiveram que fechar o contrato. Apos
essa experiéncia, mas com a vontade de continuar o trabalho nessa dire¢do,
outras trés portas se abriram e novos programas surgiram: na Radio
Cultura de Lorena, na Radio Bandeirantes de Cachoeira Paulista e na Radio
Mineira do Sul (Passa-Quatro, MG). O relato do padre Jonas, a seguir,
explicita a forma deles interpretarem sua histdria.

Um senhor da cidade de cruzeiro, Amauri Portugal, veio com a sua
esposa me procurar e disse que, orando na sua casa, Deus lhe dera a
nitida visdo da Cangdo Nova com torres muito altas de rddio (...)
[Jonas alega] era a certeza do que Deus estava colocando em meu
coragdo, e eu ndo podia mais duvidar: Ele ndo queria apenas
programas de radio, e sim uma radio (...) interessante: Amauri
voltou para acrescentar que ndo vira apenas torres de radio, mas
também antenas de televisdo... Eu disse: J& é demais! Aglienta
coragdo!."*’

Depois de muitos episédios como o narrado, a saber, de intui¢do,
oracdo e “revelagdes de Deus”, no dia 1 de abril de 1980, Cangdo Nova
comprou, pelo preco de dois milhdes de cruzeiros, a Rddio Bandeirantes de
Cachoeira Paulista. O acordo foi pagar a vista um milhdo e continuar
pagando 200 mil a cada més, mas o cheque entregue pelo valor inicial ndo
tinha fundo para ser coberto. Pediram cinco dias para ser descontado. Com
todas as reservas financeiras de Dom Cipriano mais a mobilizacdo das
pessoas que ja se sentiam comprometidas com a Cang¢do Nova, no prazo
estipulado, conseguiram paga-lo'*. Depois de vencer muitos outros
contratempos, mas com a convic¢do de que o projeto ndo era deles e sim
de Deus, no dia 25 de maio de 1980 foi inaugurada a Radio Can¢do Nova.
Nas palavras de Jonas: “ndo porque quiséssemos, mas porque Deus
queria”**.

Um aspecto importante a ser colocado é que a Radio Cangdo Nova,
desde entdo, ndo tem deixado de se reestruturar, aprimorar e conquistar
outros espacos. Ainda que Can¢do Nova tenha feitos consideraveis
investimentos em muitas outras midias, durante todos estes anos, a radio
ndo foi nem deixada de lado, nem seu projeto passou a ter — por parte da
dire¢do da comunidade - uma menor importdncia.

4% ABIB, 2006, p. 76.
' Cf. ABIB, 2006, p. 80.
'# Cf. ABIB, 2006, p. 81.
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A televisdo Cangdo Nova. A Tv teve uma historia muito semelhante
ao radio. Ao menos, segundo o que se pode observar nas narrativas,
constroi-se a mesma representacde, qual seja: “vontade, duvida, oragdo,
pedido, revelagdo...”. O fato é relatado por padre Jonas da seguinte

maneira.

No Rebanhdo de 1989, Orlando (...) da equipe de Servigo da RCC em
Cruzeiro, SP, tinha pedido a um senhor, que desenhava e pintava
muito bem, que fizesse um painel para o fundo do palco. Inspirado,
fez uma torre de radio no morro da cidade de Cruzeiro e, saindo da
torre, o rosto de Cristo. O rosto, bem pequeno, saia da torre e ia
crescendo até “explodir” com o rosto de Jesus em um tamanho bem
grande (...) No sdbado a tarde, no comego do Rebanhdo, cheguei
para a missa. Quando entrei, vi aquele quadro a minha frente, e algo
muito lindo aconteceu dentro de mim. Entdo eu disse: “Meu Deus,
agora ndo da mais para voltar!”. Num relance vi tudo o que estava ali.
O artista ndo tinha feito uma torre de radio. O que ele fez foi uma
torre de televisdo. Da torre de radio ndo sai imagem, sai som (...)
Repeti: “Ndo da mais para voltar!” No inicio Deus foi dando
inumeros sinais de que queria ndo s6 programas de radio, mas uma
radio. Agora Ele vinha trabalhando por dois anos em nosso meio
para que entendéssemos que, além da Radio, queria que tivéssemos
uma televisio."

Foi o professor Assis Brasil, que depois de sintonizar a radio Cancdo
Nova e gostar da programacdo, providenciou para que a Radio passasse a
formar parte do Servico de Integracio Nacional de Radio Educativa
(SINRED). Foi o mesmo professor quem comec¢ou a insistir para que
Cangdo Nova entrasse com uma retransmissora de Tv educativa. Jonas diz,

Eu tinha medo! (...) Aconteceu o Rebanhdo. Orlando tinha deixado
pra fazer uma unica coleta no ultimo dia. Houve as despedidas. Fui a
orar com o pessoal da cozinha no final do encontro. Orlando me
entregou uma nota de um ddlar dizendo: Padre, apareceu na sacola.
Quando o pessoal foi juntar o dinheiro, um dos encarregados, que a
encontrou ndo sabia que tipo de nota era (...) ele e eu pensamos a
mesma coisa: “Sinto que esta nota é para o comego da televisdo”. E
disse-lhe: “Quando se entra para a televisdo, ndo se compra nada em
dinheiro Brasileiro. Para esse tipo de compra, tudo é na base do délar”.
Peguei a nota e escrevi: “semente de mostarda da Tv Cangdo Nova

que o Senhor vai fazer crescer - Rebanhdo/89, na coleta”."**

A Tv Cangdo Nova foi fundada no dia 8 de dezembro de 1989. Desde
seus inicios, tem tido como finalidade “a cria¢do e realizacdo de uma

' ABIB, 2006, p. 89s.
'** ABIB, 2006, p. 90s.
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programagio participativa e evangelizadora”*. E uma televisdo que fica no
ar 24 horas do dia e, a diferenga de suas congéneres catolicas, ndo existem
inser¢es publicitarias na sua grade de programacdo’. Suas propagandas
limitam-se a seus préprios produtos, aqueles que sdo ofertados e vendidos
no shopping DAVI. Esta Tv abrange diferentes géneros e formatos:
formacdo cristd e espiritualidade, entretenimento, lazer, cultura, saude,
educagdo, informacdo, entre outros. Conta hoje com mais de 397
retransmissoras instaladas em varios dos estados brasileiros, atingindo,
aproximadamente 55 milhGes de telespectadores, cifra que representa 37%
da populagdo do Brasil'.

A grdfica e o estudio. Com fins de evangeliza¢do, o estadio foi o
primeiro a ser construido. A necessidade de multiplicar as palestras e
missas que a Canc¢do Nova realizava, com o objetivo de vendé-las logos
apos os eventos, fez com que se pensasse na possibilidade de um lugar
mais estruturado. No inicio, isso tinha sido feito com um multiplicador de
fita VHS que receberam como oferta, mas, percebendo a aceitagdo que teve
a venda das gravacdes daqueles eventos, viram-se animados a incrementar
a produgdo deste tipo de material. Um multiplicador ndo dava conta da
demanda apds cada celebracdo! A grafica surge anos mais tarde e é
conseqiiéncia, também, do desenvolvimento da Can¢do Nova. Ao contar
com uma grafica prépria, os custos de seus livros, revistas e outros
materiais diminuem, facilitando, assim, a venda e a acessibilidade de um
numero maior de pessoas. Além do mais, é fonte de emprego para as
pessoas da cidade.

A Revista. Teve sua primeira tiragem no ano 2000 e, a partir dessa
data, manteve uma freqiiéncia mensal. Por meio da revista,
especificamente pela referéncia da tiragem de exemplares, pode ser
acompanhado o niimero crescente de socio-colaboradores - dado dificil de
ser encontrado em outras literaturas da Comunidade. A revista constitui o
elo principal entre a Can¢do Nova e os sdcio-colaboradores. Ela pode ser
lida, também, através do portal Cangdo Nova, em formato digital.

O Portal na Internet. No portal na Internet, com mais de 10 anos no
ar, pode ser acessado, além da revista, também a radio e a Tv
cang¢donovistas. Contabilizado entre os sites religiosos mais visitados, ele
traz informagdes sobre o sistema Can¢do Nova de comunicagdo, agenda de
eventos, noticias nacionais e internacionais atualizadas diariamente,

' Cf. <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 04/12/2005.
45 Cf. BRAGA, 2004, p. 114.

7 Cf. <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 25/02/2007.
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noticias do ambito catdlico, videoclipes, conferéncias, enquetes. Possui,
ademais, um espaco para as pessoas postarem mensagens e links a partir
dos quais podem ser acessados o histdrico da comunidade, a palavra do
fundador (didria e mensal), a palavra do Papa, as casas de missdo, a vida
dos santos catdlicos, as publicacbes da Canc¢do Nova, um Chat de
encontros, entre outros.

A Comunidade Virtual. A Comunidade Virtual encontra-se no
endere¢o eletrébnico  <http://www.comunidade.cn> e possui 22
subcomunidades de interatividade segundo o tema de interesse dos
internautas. Como exemplos, poderiam ser citados: catolicismo, vocagdo,
familia, juventude, sexualidade, rela¢es humanas.

A WebTV. A primeira Tv catdlica na Internet propicia, através do
site e pela qualidade e rapidez de seu formato, a entrada da proposta
Cancdo Nova a qualquer parte do planeta, tornando a Comunidade muito
mais conhecida mundialmente. Esse meio tem permitido a Can¢do Nova
cobrir eventos importantes do catolicismo a nivel mundial, como a morte
do Papa Jodo Paulo II e a posterior eleicdo do Papa Bento XVI.

O Site “Second Life”. A Cang¢do Nova possui uma ilha no site “Second
Life”. Nela encontra-se representada a sede da Cangdo Nova em forma de
maquete. Ha, também, um centro comercial virtual que permite a venda e
compra dos produtos cang¢donovistas e um espac¢o de interatividade que
oferece a possibilidade de discussdo sobre os mais variados temas
concernentes ao catolicismo, a Renovag¢do Carismatica Catdlica e a prépria
Comunidade Cang¢édo Nova.

O Celular. Esse meio oferece a oportunidade de manter
comunica¢do instantdnea com a Can¢do Nova, seja para um atendimento
pessoal ou para a participagdo nos programas apresentados na Tv, fazendo
pedidos de oracdo ou sugestdes a programagdo veiculada.

4.2. Canc¢do Nova e os projetos de evangelizagéo

Evangelizar para a Cancdo Nova significa, em primeiro lugar,
testemunhar a fé. O dinamismo no testemunho da fé traz coragem, ousadia
e imaginacdo para a tarefa evangelizadora. Em segundo lugar, viver uma
vida fraterna com radicalidade evangélica, fazendo com que a caridade seja
profunda e de qualidade, que seja alimentada pelas ora¢des partilhadas,
pela escuta mutua, pelo perddo e pela humildade. Em terceiro, encontra-se
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a utilizagdo de métodos e meios de difusdo e de promo¢do da mensagem
17 7 1. . . 8
evangélica, colocar as ferramentas da midia ao servico de Cristo'*".

Sdo vérios os projetos que a Comunidade Cang¢do Nova tem
desenvolvido visando essa evangelizagdo. Eles ddo sustento, em grande
medida, a Comunidade. Entre os principais, encontram-se: “Clube do
ouvinte”, “Dai-me almas”, “Cora¢do Solidario”, “Porta a Porta, “Companhia
de Arte”, “Ano D” e “Ser Cancdo Nova é bom D+!""*°, Veremos a seguir em

que consiste cada um deles.

Figura 4: Logotipo comemorativo dos 25 anos do projeto Clube do Ouvinte

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

O “Clube do Ouvinte” foi iniciado em 1980 com a compra da radio
de Cachoeira Paulista. E responsavel pela captagio de recursos e
comunica¢do com os socio-colaboradores que pertencem a este clube e
que podem fazer suas doagdes através das doze contas bancdarias que
Cancdo Nova destina para este fim. As contas estdo nas seguintes agencias:
BANER], BRADESCO, BANCO DO BRASIL, BANESE, CAIXA, HSBC,
NOSSA CAIXA, ITAU, UNIBANCO, BANESPA, BANCO DE BRASILIA e o
BANCO REAL. O “socio-colaborador mais que um benfeitor é considerado
membro da grande familia Can¢do Nova”, assim ¢ afirmado na
Comunidade. O logo do Clube do Ouvinte muda segundo a chamada que
se faz, esse foi o da celebragdo dos 25 anos.

“® Cf. REYS, Dominique. Rumo a nova evangeliza¢do. Revista Cangdo Nova. Ano 4, n 47,
novembro de 2004. p. 8

9 Cf. <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 15/02/2008.
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Figura 5: Logotipo do Projeto Dai-me Almas

DAI-ME ALMAS

GENEROSO,

7 ASSOCIE-SE <7

CAEACRTOVAELR

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

“Dai-me almas” que iniciou em 1997 com a finalidade de resgatar
pessoas em dificuldade - drogas, prostituicdo, depressdo, indigentes,
andarilhos, desempregados. Mantém oficinas de geracdo de renda
oferecidas na Casa do Bom Samaritano e Projetos de assisténcia social onde
sdo atendidas aproximadamente 1.500 pessoas no ano. Aqui, para a
propaganda do projeto se faz uso do “personagem” cofrinho “Generoso”,
muito conhecido no cotidiano can¢donovista.

Figura 6: Logotipo do Projeto Coragdo Soliddrio

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

“Coragdo Soliddrio”, em 2008, estd no seu sexto ano de execugdo e
tem como objetivo captar recursos através de doagdes para as obras
existentes nas dreas de saude, educagdo e espiritualidade. O projeto é
responsavel por todas as obras sociais da Fundacdo Jodo Paulo II e tem, na
pessoa da atriz Myrian Rios, uma madrinha que participa dos antincios e
videoclipes sobre o projeto.
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Figura 7: Logotipo do Projeto Porta a Porta

PORTAJAJ PORTA

Um Jeito Novo de Evangelizar

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

“Porta a Porta”, criado no ano 2003, conclama os sécios da
Comunidade Cangdo Nova para evangelizar porta-a-porta com a venda dos
materiais produzidos no DAVI. Atualmente, conta com 16 mil
representantes em todo o Brasil. O projeto é trabalhado de maneira similar
a venda de produtos das firmas Avén ou Natura. Uma pessoa
(revendedora), através de um catalogo, mostra os produtos da Cangao
Nova e faz os pedidos.

Figura 8: Imagem ilustrativa do Projeto Companhia da Arte

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

“Companhia de Arte”, criada para evangelizar através da arte, teve
seu inicio a finais de 2004, na inauguragdo do Novo Rincdo Dom Jodo
Hipélito de Moraes. No entanto, se registra como data de institui¢do o dia
13 de outubro de 2005, no ato cultural em que foi apresentada e aben¢oada
oficialmente. Nas oficinas oferecidas ensina musica, teatro, pintura, danga
de rua e balé classico. Ao todo sumam 9o alunos - criangas, adolescentes e
adultos - participando do projeto nas diferentes modalidades. Trabalham
nesse empenho ao redor de 20 pessoas, entre membros da comunidade e
outros contratados na cidade de Cachoeira Paulista. Esta Companhia
oferece suporte para diversos programas da Tv Can¢do Nova,
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principalmente “O cantinho da Crianca”. E responsavel também pela
convocagdo e celebracio dos Festivais Catdlicos de Artes Can¢do Nova™”.

“Ano D”, desde o ano de 2005, tem como finalidade a divulgagdo
constante da Comunidade Canc¢do Nova, “Ano D: todo o dia, 0 ano todo”.
No entanto, este projeto teve inicio no ano de 2002 tendo por nome “Dia
D”. O objetivo, entdo, era fazer divulgagio da Comunidade, com muito
mais énfases, num dia especifico.

Figura 9: Logotipo do Projeto Ser Can¢do Nova é Bom D+!

ser~ & )
Cancao Nova,
é bom Demais!,

A Servico da Igreja Catdlica

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

“Ser Cang¢do Nova é bom D+!”, criado em fevereiro de 2008 e
lancado na celebracdo pelos 30 anos da Comunidade Cancdo Nova, é
apresentado como a “revolucdo na evangeliza¢do” e faz o chamado para

. « . . »151 .
pessoas se integrarem ao “exercito de evangelizadores” da Comunidade
Cancdo Nova.

Durante todo o ano, na sede, sdo celebrados multiplos eventos que
potencializam o sentido e os fins dos projetos acima citados. Os
Acampamentos destacam-se dentre essas atividades. Sdo realizados com
regularidade Acampamentos de Ano Novo, Acampamento de Oracdo,

%° Para mais informagdes cf. <http://blogcancaonova.com/ciadearte>. Acesso em: 15/02/2008.
%' No site da Cangdo Nova, pode-se ler: “entdo preste aten¢do a esta convocagdo: Chegou a
hora, precisamos de vocé para formar este grande exercito de evangelizagdo (...) vocé, nesse
momento, é o principal ‘soldado’ nessa aventura de fe”.
<http://bomdemais.cancaonova.com>. Acesso em: 24/02/2008. Aliais, ndo é a primeira vez
que esta “terminologia militar” é usada pela igreja. Como assinala Christine Lienemann-
Perrin, na I Conferéncia Mundial de Missdo em Edimburgo em 1910, na assembléia de
abertura, foi entoado o hino “Soldados de Cristo, levantai”. Cf. LIENEMANN-PERRIN, 2005, p.
58.
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Acampamentos de Casais, Acampamentos PHN'?, Acampamento de
Pentecostes, Acampamento de Carnaval. No entanto, outras celebragdes
também tém lugar ao longo do ano: Kairds, Retiros de Cura e Libertagdo,
Retiros para Viuvas, Colonias de Férias, Hosana Brasil e Dia de Louvor para
Surdos, sdo alguns exemplos.

5. A modo de Conclusao

Cangdo Nova, como fenémeno religioso carismatico e midiatico, tem
seu cerne no entrecruzamento evangelizacdo-comunicacdo, de modo que
tal relagdo constitui a sua distingdo. Pelo pesquisado no presente capitulo,
afirmamos que, da maneira como esse entrecruzamento se did e é
trabalhado no cotidiano, essa relacio permite a Comunidade demarcar
notdveis diferencas, se comparada com outros movimentos carismaticos.
Pensamos que ndo se trata de uma nova Igreja, sendo que seria a prépria
Igreja Catolica criando uma maneira diferente de viver e manifestar a fé;
quicd, um jeito diferente de ser Igreja.

Entendemos Evangelizagdo como tarefa primdria da Igreja; é o
anuncio da “Boa Nova” de Jesus, por tal razdo nenhuma outra ocupacio
pode nem substitui-la nem diminui-la. Aparentemente, durante muitas
décadas, sentimos vergonha de falar de Cristo, anunciar a Cristo.
Aceitamos que Cristo fosse deixado sé para ser anunciado em “lugares
permitidos”, como templos, encontros denominacionais ou ecuménicos e,
mesmo assim, seu anuncio parece ter se tornado cada vez mais “racional”,
com pouco direito a mistica, a emog¢do, a paixdo, ao tremor. Arrogamo-nos
o direito de julgar — em ocasiées soberbamente - sobre quem fazia o
anuncio do “eito certo”, criando uma pirdmide interdenominacional na
qual, na ctspide, estavam aqueles tedlogos e tedlogas, aquelas igrejas, que
pouco falavam de Cristo. A base (Gragas a Deus!) ficou para igrejas e
teologias consideradas menos “desenvolvidas academicamente”, como
foram catalogadas, durante varias décadas, as igrejas pentecostais.
Pretendeu-se “prender” o Espirito Santo, indicando quais os lugares
permitidos para soprar ou ndo. Na ambicdo de “anunciar melhor”,
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PHN (“Por Hoje Ndo, por hoje ndo vou mais pecar”) é apresentado como uma proposta de
decisdo: “partir para a vida nova”. “O programa PHN tem dois objetivos centrais: 1) Romper
com todo tipo de pecado e com tudo aquilo que nos afasta de Deus, vicios e maldade. Se ndo
houver rompimento com o pecado a pessoa jamais se renovard; 2) A partir da decisdo de
ruptura com o pecado, praticar o ‘Por Hoje Nao, Por Hoje Ndo Vou Mais Pecar’. Porque se eu
tiver um horizonte vasto: Nunca mais vou beber, nunca mais vou me drogar, serei capaz de
viver firmemente o PHN. Viver o PHN, ndo ¢ s6 uma decisio mas também um desafio”.

<http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 16/10/2005.
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perdemos nossa capacidade simples de comunicagdo, nosso eixo de
anuncio, o Cristo a ser comunicado. Confiamos muito na efetividade da
“comunicagdo de massas” e perdemos, no caminho, as massas para nosso
anuancio!

Na pesquisa realizada na area da comunicagdo, optamos pela
terminologia “comunicagdo social”, tal escolha deixa claro que nossa
compreensdo de comunicagdo fez opgao pela corrente dos Estudos
Culturais, entendendo comunica¢do como processo e nunca de maneira
linear. Entender a comunica¢dao como processo implica, também, ndo ver
os meios com superpoderes e ndo ter receio de usar esses meios. Tal
escolha permitiu, também, uma andlise mais aprofundada de nosso objeto
tdo dindmico. A comunicacdo como processo distingue no receptor
“publicos dispersos™ atuando e inter-atuando pelas multiplas mediacdes,
e ndo um objeto uniforme e sem reagao.

Achamos que, para o contexto atual, os apontamentos da irmd
Paulina assumem uma relevdancia notdria para a relacdo evangelizacdo-
comunicacao.

Os meios de comunicagdo social alcangaram suma importancia. Para
muitas pessoas eles sdo o principal instrumento de informagdo e
formagdo, uma guia e inspira¢do dos comportamentos individuais,
familiares e sociais. A comunica¢do apresenta-se, progressivamente
como elemento articulador da sociedade. Isso faz com que varios
desafios sejam apresentados para o ambito eclesial, ndo sé no intuito
de rever paradigmas e de questionar como deve ser encarada a
comunica¢do, mas bem, ultrapassando o uso da tecnologia para
perguntar-se qual a posi¢do com relagdo a esfera cultural e com
relacdo a questdo ética. Em outras palavras, a Igreja precisaria de
competéncia e cautela para ndo se aferrar no campo das
potencialidades das novas tecnologias da comunica¢do e deixar de
discutir e refletir outras implicagGes, culturais e éticas, do ponto de
vista da sua missdo.”*

Competéncia e cautela, mas também ndo se fechar ao uso, nem
satanizar aqueles que assumam o desafio. As conseqiiéncias apontadas por
Gomes e expressas neste trabalho - exemplo: “a logica do templo, direta e
dialogal, é substituida pela logica da midia moderna, que se dirige a um
publico disperso, anénimo e heterogéneo” - desvendam um pensamento, a
nosso modo de ver, que pretende ser absoluto e esquece sua inata
parcialidade. Depois do pesquisado, poderiamos construir a frase a

"3 Tomo a nomenclatura de um artigo de Michael Hanke. Cf. HANKE, 2004, p. 96-111.
** PUNTEL, 2005, p. 35.
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maneira inversa, cientes de que também nossa afirmacdo faria enorme
sentido, a saber, a logica da midia moderna, direta e dialogal, é substituida
pela logica do templo que se dirige a um publico disperso, anénimo e
heterogéneo.

Gomes também expressou, referindo-se aos novos fenémenos
religiosos:

o conteudo da mensagem cede lugar a postura corporal, aos gestos,
ao canto, a danga. A mensagem religiosa é adaptada as exigéncias
mididticas para que tenha eficacia e atinja as pessoas diretamente em
seus sentimentos. Por tanto, a emogdo toma o lugar da razdo (...) os
fiéis deixam de ser os atores do evento religioso para se tornarem
assistentes (...). A comunidade de fé é substituida pela criagdo de
grupo de assistentes. Da comunidade, passa-se ao individuo, da
experiéncia comunitdria vai-se ao consumo individual de bens
religiosos.”

No entanto, cientes da ndo neutralidade académica (quem pesquisa
o faz com todo um arcabougo de experiéncias ja vividas) e depois de
realizada a pesquisa de campo, discordamos da afirmacdo de Gomes. Na
Cangdo Nova, os fiéis ndo deixam de serem atores do evento religioso, ndo
sdo convertidos em meros assistentes, constituem comunidades e a
experiéncia religiosa vive-se em comunidade, além da experiéncia pessoal
da fé. Essa colocagdo do autor fecharia mais para vivéncias que temos
experimentado em Igrejas historicas tradicionais, principalmente, quando
sua membresia é composta por pessoas de niveis aquisitivos desiguais.
Cangdo Nova, por ndo ser um fendmeno em singular, e sim um universo
plural em interacdo, apresenta uma dindmica muito diferente. Por isso,
pensamos que se deve ter cuidado quando se escreve e se fazem afirmacdes
categoricas, “globais”, sem ter em foco uma determinada realidade.

Maria Rita Kehl e Eugenio Bucci afirmam:

vivemos uma era em que todo concorre para a imagem, para a
visibilidade e para a composi¢do de sentidos no plano do olhar (...) a
comunicagdo e mesmo a linguagem passam a necessitar do suporte
das imagens num grau que ndo se registrou em outro periodo
histérico. Os mitos, hoje, sdo mitos olhados.'®

A igreja, portanto, ndo pode obviar essa realidade. Ndo pode
anunciar a “boa nova” na contra-mdo da historia e do desenvolvimento
humano. Ndo pode balizar o sopro do Espirito Santo!

%> GOMES, 2002, p. 343.
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KEHL, Maria Rita; BUCCI, Eugénio. Introdugdo: O mito ndo para. In: . Videologias.
Sdo Paulo: Boitempo, 2004. p. 16.
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Com o apresentado até o momento, estamos afirmando que o
entrecruzamento evangelizagdo-comunicacdo, eixo e alvo continuo na
Comunidade Cangdo Nova, gera algo distinto, uma nova maneira, um novo
modo de ser. Poderiamos afirmar que se trata de “Um Novo Jeito de Ser
Igreja”®’? H4, no cotidiano da Comunidade Can¢do Nova, muitas facetas
para serem analisadas no intento de responder a pergunta. Talvez, essa
afirmagdo possa ser embasada no fato do uso da linguagem inclusiva nos
discursos por eles veiculados. Ou seria sua Liturgia - especialmente das
missas televisadas™, que sio diferentes das liturgias das comunidades
tradicionais - que estaria marcando tal novidade? Poderia, acaso, tal
catalogacdo radicar também no fato de ser, na pratica didria, uma igreja
basicamente pneumadtica? Quais elementos confirmariam que Cangdo
Nova representa esse Novo Jeito de Ser Igreja no catolicismo romano,
oportunizado  pelo  entrecruzamento  evangeliza¢do-comunicagdo
contemporaneo? No seguinte capitulo, tentaremos responder, analisar e
desvendar esses elementos.

“7 A expressdo “Um Novo Jeito de Ser Igreja” vem das décadas de 1960 e 1970, quando era
utilizada para fazer referéncia as Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) que surgiram,
também, no seio da Igreja Cat6lica Romana. Sobre o tema das CEB’s, cf. BOFF, Leonardo.
Igreja: Carisma e Poder. Petropolis: Vozes, 1982. p. 196-203. Na nossa pesquisa, usamos a
mesma frase com uma dupla intengdo. Por um lado, queremos apontar para esse novo jeito de
ser igreja, igreja em movimento, que fica denotado no trabalho da Comunidade Can¢do Nova,
emergindo do entrecruzamento continuo entre evangeliza¢do-comunicag¢do. Por outro lado, a
frase foi escolhida para contrabalangar com as CEB’s, ja que Cangdo Nova surgiu no mesmo
periodo e passou a formar parte dos “diferentes modos de ser catdlicos” que ficam amparados
e perfeitamente acomodados no “guarda-chuva institucional”. Para ampliar essa afirmagdo.
Cf. CARRANZA, 2000.

% Cf. NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette. Cangdo Nova: Um novo jeito de ser Igreja? In:
FOLMANN, José Ivo; LOPES, José Rogério (orgs.). Diversidade Religiosa, Imagens e Identidade.
Porto Alegre: Armazémdigital, 2007. p. 309-334.
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Capitulo III. Comunidade Canc¢ao Nova: Um
Novo Jeito de Ser Igreja?

1. Igreja: Constatagdes a partir da pluralidade de um conceito

A Sociologia da Religido ao conceituar Igreja o faz da seguinte
maneira:

Uma igreja é um tipo de organizagdo religiosa que se distingue por
suas caracteristicas estruturais. A filiagio é em geral atribuida por
ocasido do nascimento da crianca e inclui individuos de uma larga
faixa de meios formativos de classe social. Possui estrutura
burocratica e lideres treinados, com autoridade claramente definida.
Os rituais costumam ser abstratos, com pouca exibicdo de emoc¢do
durante os servicos religiosos. Em relagdo a outras grandes
instituicdes, como o ESTADO, as igrejas tendem a apoiar o status
quo e as categorias e grupos sociais dominantes.'

' JOHNSON, 1997, p. 127. Seria ilégico pensar que o fato de ter feito referéncia a essa
conceituacdo de Igreja por parte da Sociologia da Religido teria como objetivo anular ou
diminuir todas as teorizagdes ou discussdes que, durante séculos, se tem originado e mantido.
Estamos cientes que um paragrafo, uma defini¢do, ndo expressa nem exprime jamais as
variadas concepg¢des que sobre as igrejas e, especificamente, sobre a Religido tém sido
formuladas e firmadas em diferentes momentos histéricos. No entanto, a definicdo
explicitada recolhe, em alguma medida, diferentes reflexdes, delimita¢des ou dire¢des por
onde a sociologia e a pesquisa empirica da Religido tem caminhado. Explicagdes mais amplas
sobre essa argumentag¢ao podem ser encontradas em: GALLINO, Luciano (org). Diciondrio de
Sociologia. Tradugdo: Maria de Almeida. Sdo Paulo: Paulus, 2005. p. 540-549. O diciondrio
trabalha oito concepgdes de Religido formuladas em diferentes momentos, mas que até hoje
agem no pensar daqueles que se interessam por esse ramo da sociologia, dentre elas: 1) a
Religido, em todas suas manifesta¢des historicas, ¢ um fendmeno que pertence a um estado
relativamente primitivo da sociedade (Evolugdo Social); 2) a Religido, em geral, é um
fen6meno que caracteriza um estado relativamente primitivo de desenvolvimento psiquico do
ser humano (Personalidade); 3) a Religido é uma forma peculiar de ideologia, usada desde a
antigiidade para refor¢ar e legitimar a dominagdo de uma classe sobre as outras
(Dominag¢do); 4) a Religido é uma resposta cultural as necessidades universais derivadas das
condi¢des de existéncia dos individuos e das coletividades humanas (Cultura); 5) a Religido é
a maior institui¢do historicamente estabelecida como reguladora da conduta humana no
campo sexual, familiar, politico, econémico, estético ou também é um dos mais poderosos
fatores de estrutura¢do e desestruturagio dos comportamentos institucionais (Instituigdo,
Comportamento Social, A¢do Social); 6) a Religido é um fendmeno peculiar da existéncia
humana centrado na no¢do de uma ordem ndo somente sobrenatural, mas sagrada;
coincidindo, por tanto, com a idéia e com a experiéncia do sagrado, idéia e experiéncia que se
manifestam historicamente de variadissimas formas (Cultura, Conhecimento); 7) a Religido



Com certeza, essa definigdo seria muito geral e categoérica para
poder explicar o que é, na realidade, a Igreja. De repente, para tedricos da
sociologia, tal conceituagdo pode “dizer” ou “assinalar” muita coisa, ndo
consideramos que seja assim para quem faz teologia, por exemplo. Ainda
mais da maneira como os rituais sdo descritos. Desde uma outra
perspectiva e com o intuito de destacar a pluralidade no conceito, numa
das Enciclopédias Histérico-Teoldgica da Igreja Cristd, pode ser lido:

“Igreja” traduz a palavra grega ekklesia que no grego secular (...)
designava uma assembleia publica (...). Para sermos leais ao
testemunho do NT, deve ser reconhecido que ha uma multiplicidade
de figuras e conceitos que contribuem para uma compreensdo da
natureza da Igreja (...) Paul Minear alista 96 figuras de linguagem
(...) dentre elas: o sal da terra, a senhora eleita, uma raca escolhida, o
templo sagrado, a nova cria¢do, a familia de Deus, corpo de Cristo
(...) Desde o Concilio de Constantinopla em 381, com reafirmagdes
em Efeso (431) e Calceddnia (451), a Igreja tem afirmado ser “una,
santa, catolica e apostolica” (...) termos suficientemente especificos
para descrever a natureza essencial da igreja e ainda levar em conta
as diferengas entre as denominagdes e igrejas, vistas nas maneiras de
cada uma cumprir a missdo e o ministério da Igreja no mundo (...) a

coincide, na esséncia, com a capacidade de simbolizagdo que caracteriza o ser humano, ¢ a
raiz ultima de todos os elementos abstratos da cultura (Ambiente Natural, Cultura,
Organizagdo Social, Socializa¢do, Constru¢do Social da Realidade); 8) a religido é uma forma
de verdade absoluta revelada ao crente, por meio de representantes terrenos da divindade, e
como tal sé pode ser objeto da fé. Do ponto de vista da religido a qual se adere, todas as
outras religides sdo erradas ou meras aproximagdes da verdade, ou desvios da verdade que ela
contém (Industria, Urbanizagdo, Morfologia Social, Historiografia e Sociologia). Uma outra
bibliografia que pode ser consultada é BOUDON, Raymond; BOURRICAUD, Frangois.
Diciondrio Critico de Sociologia. Consultoria e Revisdo Técnica: Regis de Castro Andrade. Sdo
Paulo: Atica, 1993. p. 462-472. Nessa referéncia se 1é: A Religido nem sempre é o “suspiro da
criatura oprimida”. A orientacio mistica de isolamento em relacio ao mundo, referida por
Marx, opde-se uma orientagdo ascética de controle e de dominio, na qual Weber insistiu com
razdo. J4 a tese desenvolvida por Freud sobre o valor universal do complexo de Edipo, que
permitiria estabelecer um vinculo estrito entre as frustra¢des que a autoridade patriarcal
impde aos filhos e a temadtica religiosa da culpabilidade, da esperanca, da solidariedade, ndo
resiste, como mostrou Bellah, a andlise comparativa: a China cldssica ndo é menos patriarcal
do que o judaismo antigo e, entretanto, a religido chinesa é o oposto da religido judaica. Seria
mais fdcil estabelecer a especificidade do fendmeno religioso se, em vez de se procurar saber
de que a experiéncia religiosa é copia, a que realidade ela corresponde, se perguntasse em que
condigdes uma comunicagdo simbolica regular por meio de ritos e crengas pode estabelecer-
se entre os fiéis em relagdo aos problemas fundamentais da experiéncia humana que Max
Weber considera constitutivos da teodicéia. Ndo é necessario que a experiéncia religiosa
corresponda a uma realidade (a natureza ou a sociedade) para que ela possa ser vista como
objetiva — isto é, ndo como uma rapsodia de fantasmas e proje¢des. Basta que o conjunto de
ritos e crengas que a constitui possa ser falado e vivido por fiéis que reforcam sua comunidade
descobrindo o sentido desse universo simbolico.
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Igreja tem um duplo propdsito; deve ser um sacerdocio santo (1Pe.
2.5) e deve “proclamar as virtudes daquele que vos chamou das
trevas para a sua maravilhosa luz” (1 Pe. 2.9) (...). Como Sacerddcio, a
igreja tem confiada a si a responsabilidade de levar a Palavra de Deus
a humanidade e de interceder junto a Deus em favor dos homens
(...) a Igreja também tem uma fun¢do missionaria de declarar os atos
maravilhosos de Deus. A tarefa missiondria da Igreja ndo é opcional,
porque, pela sua prépria natureza, a Igreja é missio.

Um conceito mais eclesioldgico é apontado por Leonardo Boff
quando afirma que,

A igreja é fundamentalmente a comunidade organizada dos fiéis que
no meio do mundo testemunha Jesus Cristo ressuscitado presente
dentro da histéria como inaudita antecipag¢do de sentido, de futuro e
de total realizacgio do homem [ser humano] e do cosmo
incoativamente ja agora dentro do processo historico e
definitivamente na plenitude dos tempos. Esta comunidade,
enquanto consciéncia, representa uma elite cognitiva face aqueles
que ainda ndo aderiram a ela. Sua voca¢do ndo é elitista, mas
universal, e significa uma boa nova destinada a todos os homens
[seres humanos]. Os valores fundamentais da comunidade eclesial
sdo eminentemente libertadores, diriamos até revoluciondrios. Reino
de Deus, novo homem [ser humano], novos céus e nova terra,
esperanca escatoldgica, caridade que vai até o martirio, relativiza¢do
das etapas historicas face ao absoluto que vem do futuro, identidade
do amor ao proximo com o amor de Deus, poder como pura
identidade e servico, a felicidade que todos esperam de Deus é
principalmente dos pobres, dos deserdados, dos perseguidos e dos
ultimos da terra (...). Nao podemos abordar a Igreja a ndo ser
historicamente, vale dizer, dentro de um determinado processo
histérico que, por um lado marca a Igreja e que, por outro, é
marcado pela Igreja. (...) a Igreja, geralmente, reflete o mundo no
qual se encarna; o mundo reflete a Igreja dentro da qual ele se
exprime religiosamente.

Com essa definigdo de Boff, poderia ser tencionada a ultima frase da
defini¢do socioldgica: “Em relagcdo a outras grandes institui¢des, como o
ESTADQO, as igrejas tendem a apoiar o status quo e as categorias e grupos
sociais dominantes”. Se a Igreja ndo pode ser abordada de outra maneira
que ndo seja “historicamente”, sendo marcada e ao mesmo tempo
marcando um determinado processo histérico, segundo Boff afirma, dizer
que “as Igrejas tendem a apoiar o status quo”, e ainda mais, apoiar

* OMANSON, Roger L. Igreja. In: ELWELL, 1992, p. 290.
> BOFF, Leonardo. Teologia do cativeiro e da libertagdo. Petrépolis: Vozes, 1980. p. 211s.
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“categorias e grupos sociais dominantes”, seria ignorar a vivéncia da Igreja
em todos os tempos. Exemplo dessa relagdo articulada entre a Igreja e o
processo social no qual se encontra inserida pode ser observado na Igreja
latino-americana comprometida com a Teologia da Libertagdo. Exemplo
esse que ndo anula nem diminui o testemunho de outras igrejas que ao
longo do tempo tém assumido posturas diferentes nos seus postulados e
nas suas atuagdes, em relacdo com o momento histérico no qual se
encontram inseridas.

Desde uma perspectiva mais teologica, Hans Kiing explica que

A igreja ndo é um estdgio preliminar, mas um sinal antecipatério do
reinado definitivo de Deus: um sinal da realidade do reinado de
Deus j4 presente em Jesus Cristo, um sinal da consumagdo vindoura
do reinado de Deus. O sentido da igreja ndo reside nela mesma, no
que ela é, mas naquilo em cuja direcdo esta se movendo. E o reinado
de Deus que a Igreja espera, testemunha, proclama (...), ela é sua
voz, seu anunciador, seu arauto. S6 Deus pode trazer seu reinado; a
Igreja se devota inteiramente a seu Servigo.*

Ao que foi exposto pode ser acrescentado a seguinte afirmacdo de
Boff.

Da Igreja s6 podemos falar, teologicamente, a partir da ressurrei¢cdo
e de Pentecostes. Ela é um acontecimento do Espirito, Espirito que
primeiro ressuscitou Jesus dentre os mortos, transformando-lhe a
existéncia, de carnal para pneumdtica, e depois desceu sobre os Doze
para fazé-los Apéstolos, fundadores de Comunidades Eclesiais.?

Longuini Neto constatou, com sua pesquisa, que tanto o movimento
ecuménico quanto o evangelical articularam, a partir da década de 1960,
uma proposta de renovacdo eclesiolégica na América Latina. Ambos
movimentos forjaram uma clara e definida ética social, concebendo e
praticando um conceito distinto de missdo e pastoral desde suas propostas
eclesioldgicas. Interessante destacar que, mesmo encontrando-se divididos
em varias fracdes - pelo que ndo podem ser compreendidos como algo
hegemonico -, suas propostas tendem a ser semelhante no tocante a
relevancia que Igreja deveria ter nos diferentes contextos’. Essas retoricas
sobre Igreja, para a andlise da teologia, ainda mais das teologias
contempordneas, deveriam ter importdncia equivalente. As teologias, ao
pensar o ser humano em relagdo a Deus, teriam que leva-las em conta em

* Hans Kiing apud HEFNER, Philip J. A Igreja (Nono l6cus). In: BRAATEN, Carl E.; JENSON,
Robert W. (Eds.). Dogmatica cristd. Vol. 2. Sdo Leopoldo: Sinodal/IEPG, 1995. p. 251.

> BOFF, 1982, p. 234.
® Cf. LONGUINI NETO, 2006, p. 270-272.
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suas reflexbes, caso queiram estar a altura do contexto em que se
encontram inseridas.

E também nesse sentido que Zwetsch afirma:

A igreja ndo é uma realidade primordial. Ela ndo vive por si e para si,
mas é uma realidade derivada e a servi¢o do Deus criador e redentor
da humanidade. Pode-se analisar a igreja sob distintas perspectivas:
histérica, sociologica, sdcio-psicoldgica, filosdfica, econdmica,
ideoldgica e outras. Estas perspectivas crescentemente sio levadas
em conta nas teologias contemporaneas, até mesmo para o proprio
bem da igreja e sua missdo, ainda quando extremamente criticas a
igreja.’

O fato de ter tantas conceitua¢bes desde angulos diversos, de
existirem tantas expressdes para aludir ou se referir a Igreja, tanta
literatura dedicada a explicar ou entender essa realidade que por séculos se
tem denominado Igreja, longe de assustar, entusiasma. Entusiasma porque
denota tratar-se de uma realidade complexa, que escapa a uma unica
conceituagdo, que escapa a um unico projeto, conforme o pensar humano.
Igreja tem que ser tudo isso que foi expresso e muito mais que ndo foi dito.
Igreja é decorréncia do projeto divino e como tal ndo pode ser totalmente
enxergado, totalmente compreendido, totalmente conceituado, menos
ainda podera ser balizado ou aprisionado. Boff declara,

Se a Igreja nasceu de uma decisdo entdo ela continuara a viver se os
cristio e os homens [seres humanos] de fé no Cristo ressuscitado e
no seu Espirito continuamente renovarem essa decisdo e encarnarem
a igreja nas situagdes novas que se lhes antolharem, seja na cultura
grega, seja na cultura medieval, seja na cultura técnica de hoje. A
Igreja ndo é uma grandeza completamente estabelecida e definida,
mas sempre aberta a novos encontros situacionais e culturais e
dentro destas realidades deve se encarnar e anunciar, numa
linguagem compreensivel, a mensagem libertadora de Cristo.®

Discordamos de Boff quando afirma que “a Igreja continuara a viver
se os cristdo e os homens [seres humanos] de fé no Cristo ressuscitado e no
seu Espirito continuamente renovarem essa decisdo”. Discordamos porque
pensamos que tal continuidade e vitalidade da Igreja ndo depende
primeiramente da vontade de pessoas de fé, mas sim da vontade de Deus
que suscitara nas pessoas de fé, ou de nenhuma fé (segundo nosso
entendimento), essa vontade de renovacdo, ainda que a revelacdo, o toque
e o0 chamado divino, assim como também, a resposta, aceitacdo e o

7 ZWETSCH, 2007, p. 303.
% BOFF, 1982, p. 224.
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comprometimento por parte do ser humano, ndo possam ser
completamente entendidos.

Poderia Cangdo Nova ser catalogada como uma Nova Igreja depois
do até aqui apresentado? Para responder essa pergunta, seria necessario,
ainda, analisar a Can¢do Nova em relacdo a teologia romana da qual faz
parte.

1.1. A teologia Cat6lico-Romana e a Cancdo Nova

No item anterior, a Igreja foi definida como estrutura burocrética de
lideres treinados, como ekklesia, assembleia publica de duplo proposito
sacerdotal e missiondrio, como comunidade organizada de fiéis que
testemunham a Cristo, como estdgio preliminar, sinal antecipatorio do
reinado de Deus, como acontecimento do Espirito. No entanto, depois do
estudo até aqui realizado, pode-se afirmar que a Cangdo Nova possui
elementos eclesioldgicos que fecham com a instituigdo catolica, mas, ao
mesmo tempo, em outros, aparentemente, se distancia.

O fenémeno Cangdo Nova define-se como carismatico e possui
pontos em comum com 0s movimentos neopentecostais, por exemplo:
fazer amplo uso da midia, ressaltar a experiéncia interior, manifestar fervor
na fé e zelo religioso que conduzem seus membros a devotarem suas
energias ao movimento, oferecer uma religiosidade eficiente em termos
praticos e celebracdes fortemente emocionais®. Tais caracteristicas nos
conduziram, num determinado momento do percurso investigativo, a
pensar que se poderia afirmar que ele constituia mais uma expressdo
neopentecostal na contemporaneidade’®. No entanto, ao analisar as
praticas teoldgicas que definem o catolicismo romano e compara-los com
aqueles presentes na Comunidade, aquela ideia inicial foi suprimida.

Geralmente, os movimentos carismdticos tendem a romper rela¢des
com as estruturas eclesidsticas de onde se originam; coisa que ndo
aconteceu com a Renovac¢do Carismatica Catolica. Ainda mais instigante é
que, constituindo-se um fenémeno interno na Igreja Catdlica Romana, ndo
foi e nem ¢é tido, pelo Vaticano, como motivo de preocupag¢do ou rechago
(como foi, num outro tempo, a prépria Teologia da Liberta¢do), muito pelo

¢ Cf. PIERUCCI, Ant6nio Flavio. Apéndice: As religides no Brasil. In: GAARDER, Jostein. O
livro das religiées. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 288.

10

O pesquisador Lucelmo Lacerda tem trabalhado a “relagdo entre carismaticos e
neopentecostais”. Cf LACERDA, Lucelmo. “E os catolicos se renderam a Igreja Universal do
Reino de Deus - Aproximagdes dos Carismdticos com o Neopentecostalismo”. Espago
Académico. Ano VL N° 71, abril/2007. Disponivel na Internet:

<http://www.espacoacademico.com.br>. Acesso em: 12/01/2008.
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contrario, chegou a ser legitimado e apresentado como modelo a seguir
pela Igreja”.

Na Cangdo Nova, aparecem elementos que poderiam, numa
primeira aproximacdo, apontar para a catalogacdo de uma Nova Igreja:
Batismo no Espirito, Glossolalia, Anjos e Deménios. A seguir vamos nos
ocupar com todos esses de maneira mais detalhada, desejando procurar se
ja faziam parte do universo catélico romano ou ndo. Trabalharemos
também com a Profecia e os Milagres que, mesmo ndo sendo considerados
elementos novos dentro da arquitetura teoldgica romana, sdo importantes
pelo fato de estarem sendo deslocados e diferentemente apresentados na
propria pratica eclesial.

A expressdo Batismo no Espirito aparecia freqiientemente na fala do
padre Jonas, no discurso veiculado pelas midias can¢donovista, nos
acampamentos e na literatura escrita desde a funda¢do da Comunidade.

I3

No entanto, hoje é substituida por Efusdo no Espirito. Essa mudanga
responde a determinacdo de ndo se contrapor a teologia cristd e,
principalmente, a teologia Catdlico Romana que reconhecem o Batismo
como sacramento recebido uma unica vez na vida. Com o Batismo, as
pessoas passam a formar parte do corpo de Cristo, sdo recebidas na
comunidade cristd “em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo”, por
isso, ndo poderia existir um segundo ritual com a mesma inten¢do que, no

caso, colocaria em xeque a eficdcia do primeiro.

A Renovagdo Carismatica Catdlica e também o padre Jonas viram-se
na necessidade de explicar e esclarecer sobre o novo ritual. Questionado
sobre a terminologia “Batismo no Espirito” e sobre as implica¢des
teologicas que isso poderia ter, Jonas explicou que nunca concebeu o
sacramento do Batismo de maneira diferente, que durante todo o tempo
que fez mengdo ao Batismo no Espirito, se referia a possibilidade da pessoa
cristd, ja batizada, ter um encontro pessoal com Jesus, ou que ndo seria
propriamente outro batismo ou um re-batismo. No entanto, com o intuito
de ndo se contrapor as indicagdes da Igreja”, Jonas recentemente preferiu

" Isso é confirmado pelo texto lido pelo Papa Jodo Paulo II na Missa de Pentecostes do ano
2004. Tomado da programagdo da TV Cangdo Nova, observado em 30 de maio de 2004.

” A CNBB, em 1994, num documento oficial dirigido especialmente aos movimentos
chamados carismadticos, criticou e solicitou que na Renovacdo Carismatica Catélica ndo se
pronunciasse mais exigindo um “Batismo do Espirito Santo”. A CNBB recomendou que ndo se
usasse a expressdo “Batismo no Espirito Santo”. Cf. COMENTARIOS de Argumentos contra o
Pe. Jonas Abib. Disponivel na Internet: <http://www.montfort.org.br>. Acesso em: 17/02/2008.
O documento oficial reza: “A palavra ‘Batismo’ significa tradicionalmente o sacramento da
iniciagdo cristd. Por isso, sera melhor evitar o uso da expressdo ‘Batismo no Espirito’, ambigua,
por sugerir uma espécie de sacramento. Poderdo ser usados termos como ‘efusdo do Espirito
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adotar a terminologia Efusdo no Espirito, evitando novas criticas,
interpretacdes erradas ou complicacdes de outra indole com a Institui¢do
Romana”.

Com relag¢do a Glossolalia, num dos comentarios feitos na mesma
pagina da Internet anteriormente citada, sob o titulo “Comentérios de
Argumentos contra o Pe. Jonas Abib” reza:

Claro que desvalorizar ou desprezar um dom do Espirito Santo é
pecado. O problema é saber se o que se chama hoje “dom de linguas”
é, de fato, o dom de linguas de que fala Sdo Paulo. Um “dom” de
linguas incompreensiveis de nada adiantaria. Seria inutil, e Deus
nada faz de inutil."

Essa é a critica que, embasada biblicamente, com maior freqiiéncia
se faz aos movimentos cristdos carismaticos adeptos da glossolalia. A
glossolalia na Cang¢do Nova, conhecida como “oracdo em linguas”, é
acompanhada por musica e dirigida pelos celebrantes da missa. O
celebrante pede para a multiddo reunida fazer a oragdo e as pessoas
comecam a repetir uma palavra, de maneira muito similar a entoagdo de
mantras. Ao mesmo tempo em que a maior parte da multidio, dentro de
um compasso musical, repete aquela palavra, outras pessoas que desejem
possam fazer suas oragdes e manifestar seus pedidos em alta voz®. Nas
missas acompanhadas durante a observa¢do de campo, a palavra sempre
foi a mesma: Alabai! A essa repeticio se uniam também diferentes
performances indistintamente realizadas por parte das pessoas ali
presentes: olhos fechados, mdos no alto, mdo no cora¢do, balanco lento do
corpo. Portanto, pode-se afirmar, olhando desde afora, que sdo
experiéncias  completamente  compreensiveis, sendo  ademais,
aparentemente gratificantes®. No entanto, tal experiéncia é descrita da

Santo’, ‘derramamento do Espirito Santo’. Do mesmo modo, ndo se utilize o termo
‘confirmac¢do’ para ndo confundir com o sacramento da crisma”. CNBB. Orientagées Pastorais
sobre a Renovagdo Carismdtica Catélica, 34* Reunido Ordindria do Conselho Permanente 94,
Brasilia, 22 a 25 de novembro de 1994. N 54. Sdo Paulo: Paulinas, 1994.

B Para ampliar esta informacao, cf. COMENTARIOS de Argumentos contra o Pe. Jonas Abib.
Disponivel na Internet: <http://www.montfort.org.br>. Acesso em: 17/02/2008.

“* COMENTARIOS de Argumentos contra o Pe. Jonas Abib. Disponivel na Internet:
<http://www.montfort.org.br>. Acesso em: 17/11/2007.

> Cf. OLIVEIRA, 2004, p. 105. Essa experiéncia também foi vivenciada durante a pesquisa de
campo que realizei em novembro de 2006.

' Raymundo Heraldo Maués em sua pesquisa sobre as relagées entre a Renovacdo Carismética
Catolica e o xamanismo amazonico descreveu algumas técnicas corporais que poderiam ser
consideradas técnicas de relaxamento, na medida em que parece uma entrega total da pessoa,
uma entrega total “ao Espirito Santo”, uma delas precisamente se conhece com o nome de
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seguinte maneira por uma das participantes no Acampamento de
Pentecostes do ano de 2002.

Quando a gente fala normalmente, a gente pensa o que vai dizer. H4
uma barreira intelectual quando fago a concordancia, quando fago
entoag¢do, quando dou um ponto final. Na oracdo em linguas quem
fala é Deus, é o Espirito de Deus em meu espirito. No inicio, o
pensamento é tirano e vai querer conduzir a oragdo. Vou pedir por
isso, por aquilo. Ai ndo estou orando nada, estou fazendo som.
Depois a gente aprende a ndo se ligar no intelecto e se entregar nas
maos de Deus.”

De maneira que uma coisa é o que pode ser observado por quem
pesquisa e outra, semelhante ou ndo, é a declarada por aquelas pessoas que
participam. Segundo o que foi observado e pela literatura consultada, na
Cangdo Nova, a oracdo em linguas ndo constitui “um falar em cddigos” que
requeira uma tradugdo por parte de pessoal especializado.

Na Comunidade, falar de Anjos e Deménios é muito comum. O
discurso do padre Jonas, de comunitarios, assim como de alguns sécio-
colaboradores estdo permeados pelo uso desses vocabulos, dependendo da
situagdo vivenciada. Oliveira registra a experiéncia de um membro
comunitdrio num Acampamento de Musicos.

Eu t6 ali atrds e eu vi uma revoada de anjos que rapidamente se
movia para um lado, parava atentamente e olhava para abaixo,
rapidamente se movia para outro, parava atentamente e olhava para
baixo. Até na posi¢do que eu estava, eles vieram para esse lado
(Laércio indica o lado em que esta Pe. Jonas). Eles num bando
vinham pro lado, paravam. E engra¢ado eu ndo via o todo, eu via as
faces, os varios olhares atentos para abaixo (.).8

Assim como os Anjos, também os demoénios sdo “visitantes” assiduos
da Comunidade. Em depoimento, Luzia afirma: “No6s temos caminhado
assim. Muitas vezes Pe. Jonas vé a vitoria. Ele sabe que nossos inimigos sdo
muitos e fortes. Quando falo de inimigos é o Inimigo mesmo: é o deménio
que ndo quer que esta obra aconte¢a”. A partir dessa afirmac¢do, deduz-se
que, na categoria de deménio “cabe” ou “entra” todo aquele que ndo deseje
que a Cangdo Nova seja uma realidade!

O padre Edmilson, membro da Comunidade, numa de suas
pregacdes “atacou o espiritismo, o candomblé e a umbanda’, ele diz:

“repouso no Espirito”! Cf. MAUES, Raymundo Heraldo. “Algumas técnicas corporais na
Renovagdo Carismatica Catolica”. Ciéncias Sociais e Religido. N 2, 2000. p. 119-151.

7 Magda apud OLIVEIRA, 2004, p. 106.
*® OLIVEIRA, 2004, p. 93.
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O bom catdlico, na melhor das hipoteses, deve recorrer a “Nossa
Senhora Desatadora de Nés”. Que fique bem claro: a santa é apenas
um atalho para se chegar a Deus. E Ele quem desata os nds da vida
(...) ndo adianta pedir a pombajira (...) E nem o “Preto Véio” ajuda.
Nio ajuda nio. E bobo quem pensa assim (...) a cura, a libertacio,
estd em Deus. Deus, s6 em Deus.”

Anjos e Dembénios, a julgar pela presenca na Comunidade
corroborada pelos discursos ou depoimentos, bem poderiam ser
contabilizados como “integrantes” desta. A frase “combater o mal” é
geralmente muito utilizada, de maneira especial no discurso de integrantes
da Comunidade ou pessoas que visitam mais assiduamente a sede. Sergio
Lirio registrou, em um artigo, ter escutado, na Canc¢do Nova, falar de
“historias de corpos tomados, transes, velhas que adquirem forca
descomunal e vozes alteradas”™. A respeito dessas histérias o autor
explicita o pensar do padre Jonas: “A cultura atual é muito influenciada
pelo espiritismo. Temos de dar o que os fiéis procuram. Se querem curar

7921

bicho-de-pé, temos de tratar bicho-de-pé

O ritual mais conhecido e praticado “na luta contra o mal” no
cenario da Can¢do Nova sdo os “Cercos de Jerico”. O Cerco de Jericé
consiste em passar sete dias e sete noites de adoracdo diante do Santissimo
exposto, rezando de maneira continua o rosario*. Padre Jonas relata que

A luta espiritual que enfrentdvamos era evidente, mas era evidente
também que Deus estava conosco. Se Deus é por nds, quem sera

e A

contra nos? (...) comec¢amos a realizar um “cerco de Jericd” por més.
Néo sé nossa Comunidade, mas o povo tem reagido de maneira linda
(...). Ultimamente realizamos dois cercos por més. A obra cresceu. A
luta aumentou. A luta na oragdo precisava aumentar. Entendemos
bem: estamos no Combate da Oragdo.”

Para falarmos da Profecia, especialmente da profecia na Canc¢do
Nova, levaremos em conta os dois elementos mais importantes que a
compdem: a dentncia e o anuncio. Queremos fazer alusdo a profecia da
Cangdao Nova (aquilo que desde a teologia pode ser apreciado ou
valorizado por outsider como profético da Comunidade) e a profecia na
Cancdo Nova (aquilo que ¢ denunciado e anunciado no discurso do padre
Jonas e da Comunidade). Se Cangdo Nova ndo poderia ser comparada ao

" Edmilson apud LIRIO, 2004, p. 18.
** LIRIO, 2004, p. 17.

* ABIB apud LIRIO, 2004, p. 17.

** Cf. ABIB, 2006, p. 96.

* ABIB, 2006, p. 96.
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profeta Amos, poderia sim ser comparada ao profeta Joel**. Amds seria o
profeta “politico” que dentncia a injustica social e a corrup¢do dos poderes
politicos de sua época ao mesmo tempo em que anuncia um tempo justo
no reinado de Deus. Joel tem como ponto de partida da sua mensagem a
terrivel praga de gafanhotos e a seca que arrasou a terra de Juda, colocando
tais desgracas como sinais do dia em que Deus julgara os povos de todas as
nacdes e os pecadores. O profeta clama pelo arrependimento dos israelitas
e concentra seu anuncio na proclamacgdo do perddo de Deus. Caso o povo
se arrependa e se volte para Ele, Deus o abencoard e proporcionara
felicidade e prosperidade. Joel anuncia também a promessa de que Deus
enviaria seu Espirito sobre todo seu povo.

A profecia da Cangdo Nova estd embasada no antncio de que
chegou um novo tempo para a Igreja, qual seja, o uso dos meios de
comunicac¢do para evangelizar. A dentincia, estaria na critica ao abandono,
por parte do povo cristdo, da proclamac¢do e do testemunho de Cristo,
decorrente disso seriam os males que nossas sociedades e o mundo
enfrentam na atualidade. Umas vezes mais explicitas outras mais
implicitas, a denuncia também vai contra outras religides, principalmente
das religides afro-brasileiras e a Nova Era®™. Entretanto, a denuncia
cangdonovista igualmente ¢é direcionada a prdpria instituigdo catolica pela
paralisia na qual teria caido, mesmo que seja feita de uma forma indireta.
Um exemplo disso encontra-se na narra¢do que o padre Jonas faz sobre “A
Conversdo do professor Lourengo”.

Nesse tempo o professor Lourenco Chehab estava no Ministério da
Comunicagdo e ocupava um cargo importante na area técnica. Fui a
Brasilia para um grande encontro e pedi uma audiéncia com ele para
o dia seguinte (...) ele me perguntou: “O senhor ndo é o padre Jonas
que estava ontem naquele encontro?” Respondi que sim. Entdo a
conversa mudou totalmente de rumo. Por mais de meia hora ele
falou sobre si mesmo: desde que se casara, mais de 25 anos atras, ndo
havia voltado para a Igreja (...) No domingo, a esposa tinha ido com
os filhos para aquele grande Encontro, e ele ficou trabalhando em
casa (...) terminou tudo as 4 horas (...) conferiu o trabalho e viu que
tinha terminado mesmo. Entdo resolveu ir para o final do encontro
(...) assistiu até o fim. Disse-me : “Padre, se a Igreja Catdlica é o que
eu vi ontem naquele encontro, eu volto para a Igreja”. Disse-lhe que
podia voltar porque a Igreja catolica era isso que ele tinha visto, ndo

* Para conhecer mais destes profetas, cf. SCHMIDT, Werner H. Introdugdo ao Antigo
Testamento. Tradu¢do: Annemarie Hohn. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1994. p. 188ss., 269ss. Cf.
também: VON RAD, Gerhard. Teologia do Antigo Testamento. Vol. II. ASTE. Sdo Paulo, 1986.
P- 124ss.

* Cf. OLIVEIRA, 2004, p. 95.
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era outra igreja” (...) terminada a audiéncia, no fim da tarde, fui
celebrar missa numa das igrejas de Brasilia (...) comegou o ato
penitencial, e na hora em que baixei a cabe¢a dizendo: “Examinemos
nossa consciéncia”, percebi que alguém entrava no fundo da Igreja
(...) quando levantei a cabega, vi que era o assessor do Ministro das
Comunicacdes, o professor Lourenco Chehab.*®

A profecia na Cang¢do Nova foi muito trabalhada por Oliveira; ela
afirma que o poder da profecia é uma manifestagio repetitiva dos
movimentos carismaticos. A autora narra, a0 mesmo tempo em que
explica, o que seria “profecia” e “possessdo”:

Certa vez, Pe. Jonas, interrompendo a reflexdo que fazia da passagem
biblica, subitamente, pos-se a falar como se o prdprio Jesus falasse
através dele. Segundo depois, Pe. Jonas anuncia a assembleia que
Jesus esta falando através dele e chama a aten¢do dos espectadores
para que percebam e respeitem a experiéncia “espiritual” que estd
acontecendo ali. Adverte que cabe aos participantes mais fixar o
conteudo da mensagem do que aplaudir o fenémeno. Podemos notar
neste caso que, embora Jesus esteja, de alguma maneira,
“incorporado” em Pe. Jonas, este consegue controlar a experiéncia,
interrompendo o discurso de Jesus para repreender as manifestagdes
dos presentes (...).”’

A profecia do padre Jonas, especialmente seu anuncio, tem sua
centralidade na declaragdo e reafirmagdo de que “Can¢do Nova é uma obra
de Deus, que nasceu da evangelizacdo e que existe para a evangelizagio””".
Todo seu discurso, proferido com similar énfase pelos membros
comunitdrios, encontra-se embasado, primeiramente, na historia da
Comunidade, logo apds descreve o agir de Deus para que tudo fosse
acontecendo e conclui com algum chamado (seja de exorta¢io ou de
repreensdo). Exemplo:

Nascemos de um documento sobre evangelizacdo e de uma
experiéncia concreta de evangeliza¢do (...) para ousadamente usar
esses meios de comunicagao (...) que multiddes ousam a Palavra de
Deus! E o que estd acontecendo conosco [Cangdo Nova] gracas a
Deus (...) digo a muitos que vem se juntar a nds: os vasinhos dessa
artéria nasceram da evangelizagdo e vivem para ela. Nem sei qual é a
forma que Deus da a vocé para evangelizar, mas ndo fique com
medo. Talvez seja o trabalho de arrecadador que vocé faz, seu
trabalho como intercessor ou intercessora, seu trabalho de presenga
conosco, seu trabalho em nossas cozinhas... tudo o mais que o

*S ABIB, 2006, p. 81s.
*” OLIVEIRA, 2004, p. 94.
*8 ABIB, 2006, p. 31.
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Senhor despertou ou vai desperta em vocé (...). Nao podemos ser
“tdo humildes” assim e nos colocar 1& embaixo dizendo que ndo
somos capazes de nada. Talvez Deus suscite em vocé grandes coisas
para fazer. Ndo é assim que acontece quando se faz operacdo de
varizes? O médico tira uma veia grande que estava estourando, e
uma veia menor se tornara a veia mestra no lugar da outra que, por
necessidade, foi tirada. Talvez vocé seja um vasinho e acha que ndo
serve para nada, mas Deus pode fazer de vocé um David (...), talvez
vocé seja um “vasinho” como David, mas é com vocé que Deus quer
agir. Ele pode transforma-lo numa grande artéria.”

Podemos, também, aludir a catalogacdo que padre Jonas faz da
existéncia de “tempos fortes programados” e “tempos fortes ndo
programados”. Os tempos fortes programados seriam aqueles que sdo
especialmente criados - decorrentes da convicgdo, individual ou coletiva -,
eles sdo muito necessarios para o pulsar da Comunidade. Tempos fortes
programados, segundo padre Jonas seriam:

(...) retiros pessoais, retiros de toda a comunidade, os momentos
especiais de oragdo, de estudo, de convivéncia, de formagdo. Sio
manhds, tardes, noites de vigilia, fins de semanas programados
especialmente (..) uma caracteristica [nesses tempos fortes
programados] da Cancdo Nova ¢ a criatividade. E preciso usa-la. E
importante ousar e tomar iniciativa. A rotina mata, leva ao torpor,
mina a espiritualidade. Os tempos fortes bem usados sdo fontes de
revitalizagdo, sio momentos de intenso relacionamento com Deus,
momentos privilegiados de encontrar ou assimilar o novo que Ele
tem para n6s.>’

Os “tempos fortes ndo programados” seriam aqueles cuja iniciativa
ndo seria por parte do padre Jonas ou da Comunidade. Jonas explica que

E Deus que cria as circunstincias para isso. Esses momentos sdo
muito preciosos. Se o Senhor toma a iniciativa, é porque tem
objetivos muito concretos. E hora de graca. (...) H4 momentos em
que o Senhor nos “visita” pessoalmente. Ha outros em que Ele visita
um grupo ou toda a comunidade. Temos de ser sensiveis a essas
visitas. E sabedoria ceder tempo e espaco ao Senhor. Um momento
desses que se cede a iniciativa ao Senhor, vale por dias inteiros de
busca e empenho pessoal. E uma graga incalculavel. O Senhor usa
dessas ocasiones para as grandes revelagdes, para as curas profundas,
para as grandes arrancadas, as rupturas, as guinadas, as

** ABIB, 2006, p. 32.
3° ABIB, 2006, p. 116s.
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desapropriagdes, as grandes mudangas... em nossa vida pessoal ou de
grupo.®
O anuncio do padre Jonas parece ser todavia mais ousado. Segundo
ele,

Deus conta conosco; precisa de nosso trabalho suado para que esse
agir se realize e a missdo acontega (...). Nossa relagdo com Deus é
uma relacdo de trabalho, de operdrio versus patrdao. Ndo se assuste,
estamos desmistificando e colocando a realidade em termos
concretos (...). Ndo resta duvida que somos filhos escolhidos e
amados. Somos filhos que hoje, como adultos, trabalhamos com o
Pai e para o Pai. Fomos escolhidos para essa missdo. Digo mais,
fomos criados por causa da missdo, e chegou a hora da maturidade,
quando trabalhamos para que a missdo acontega (...), somos amados
sim, e por isso o Pai confiou em nds, colocou em nossas maos uma
“empresa” para evangelizar pela midia. E grande a confianca; Deus
tem investido alto e entregado tudo isso em nossas mios.>

Na profecia do padre Jonas, agora especialmente no tocante a sua
dentincia - que é por conseqiiéncia a dentncia de todos os membros
comunitarios e do discurso na propria Comunidade - pode ser apreciada
na continua critica aquelas pessoas que ndo “cumprem a vontade de Deus”,
que se ausentam a seu chamado, que ndo assumem, como pessoas cristds, a
tarefa do anuncio de Cristo e do Reino. A retérica de dentincia, permeando
o discurso do padre Jonas, aparece principalmente na mensagem didria que
escreve para o site da Cangdo Nova. Ja a retdrica do anuncio, em uma
extensdo maior, pode ser verificada, na revista Cangdo Nova, na pagina
intitulada como “Palavra do Fundador”.

Milagres também acompanham a Canc¢do Nova desde seu
nascimento. Ainda que pudesse ser dito que, por milagres, obtiveram sua
primeira casa, que teria sido um milagre o fato da Radio Cang¢do Nova
entrar no ar no dia da sua inauguragdo, que foi outro milagre o inicio da
transmissdo de sua Tv, o vocdbulo quase ndo aparece no discurso
cangdonovista. O que poderia ser considerado como milagre, eles
consideram como “presenca e atuagdo da Divina Providencia”. No entanto,
entrevistas tém demonstrado que muitas pessoas, principalmente socio-
colaboradoras, adjudicam ao prdprio padre Jonas certos milagres. No
registrado por Lirio, 1é-se que

“O padre Jonas esta acima de tudo”, diz a freira Célia Tuma Reche
(...). Mary a irma da freira havia perdido a visio nos dois olhos

' ABIB, 2006, p. 117.
3* ABIB, 2006, p. 111.
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depois de operagdes sucessivas de catarata. Desesperada passou a se
corresponder com o fundador da Cang¢do Nova, que sempre
respondia as cartas. Certo dia, conta Célia, cansada da lenta e
tropecante leitura do marido, Mary tomou a carta e deu-se o que a
Freira acredita ser um milagre. “ele curou um dos olhos da minha
irma. Ela conseguiu ler a mensagem”, diz a freira.®

Argumenta-se aqui que, assim como a Canc¢do Nova se torna cada
vez mais um centro de peregrinacdo catolica importante pelo papel
sagrado que desempenha na contemporaneidade, o padre Jonas poderia
estar sendo situado na ante-sala da beatificacdio. Se em vida ja é
considerado por muitos como um profeta, os milagres atribuidos a ele hoje
poderiam estar pavimentando o caminho para uma futura santificacdo da
sua pessoa. Processo esse que estaria escapando do controle da Instituicdo
Romana e da propria Renovac¢do Carismatica Catolica Brasileira.

Daniele Hervieu-Léger parece convicta de que “Comunidades
Emocionais constituiriam a conseqiiéncia provavel de um processo de
desenraizamento simbdlico - enquanto organizacdo das identificacdes
coletivas e individuais - na esfera religiosa™*. Nesse sentido, Oliveira
afirma que “a instituicio embora ndo seja negada, é relativamente
transcendida; passa a ter uma relevancia mais referencial de identificacdo
religiosa do que propriamente representar a reunido de adeptos fiéis as

regras institucionais”®.

Hervieu-Léger afirma também que,

As correntes religiosas modernas de reavivamento religioso sdo
dotadas de propriedades subjetivas que influenciam a escolha
religiosa. Tais movimentos - dentre os quais a RCC - oferecem
elementos simbolicos de ruptura com “o conjunto de crengas, das
doutrinas, dos saberes, das normas e das praticas obrigatorias que a
propria instituicio define como sendo do corpo da Tradigdo, cuja

: . : N 6
integridade ela preserva e cujas apropriacdes ela controla”.?

Entretanto, Hermelink afirma que a Igreja Catdlica concede um
valor muito importante
a tradigdo (mas ndo as tradi¢des). Para os catolicos, a revelagdo

divina, confiada por Cristo a seus apostolos, foi vivida antes de ser
fixada por escrito. A Escritura é, pois uma cristalizagdo da vida da

3 LIRIO, 2004, p. 15.

> HERVIEU-LEGER, Daniele. Representam os surtos emocionais contemporaneos o fim da
seculariza¢do ou o fim da religido? In: Religido e Sociedade. 18 (1), 1997. p. 31.

% OLIVEIRA, 2004, p. 107.
3 HERVIEU-LEGER, 1997, p. 45.
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Igreja. Nessa escritura encontra-se, de algum modo, tudo quanto a
Igreja vive e cré (...), a assisténcia do Espirito Santo, prometida a
Igreja (...) faz com que ela viva e penetre cada vez mais na palavra
que lhe foi confiada. Por isso, de acordo com a doutrina de Vaticano
I, escritura e tradicdo ndo sdo duas fontes independentes da
revelagdo, mas se encontram intimamente entrelacadas. Dai que a
férmula correta ndo seria “Escritura e tradi¢do”, mas “a Escritura na

tradigdo”.’

Aparentemente existiria uma contradi¢do entre o constatado por
Hervieu-Léger nas Comunidades Emocionais e o expressado por
Hermelink sobre Igreja Catolica Romana. Mas, segundo o pesquisado, o
fato é que “a escritura na tradi¢do” convive de forma simultdnea com os
“novos elementos simbdlicos” trabalhados pelas correntes religiosas
modernas de reavivamento. Nessa continua articulagdo, eles relacionam-se
ao mesmo tempo em que se tencionam, ao mesmo tempo em que ficam
amparados e resguardados pelo amplo guarda-chuva romano que suporta
as diferentes propostas eclesiais.

1.2. Cancdo Nova ndo € uma nova Igreja!

Observamos no item anterior que varios elementos, uns totalmente
novos, outros mais conhecidos, ainda que trabalhados de maneira
diferente, poderiam precipitadamente sustentar a afirmacdo de que
Cangdo Nova constitui uma Nova Igreja. No entanto, esses elementos
denotam uma nova forma de ser, amparada por uma teologia que em seu
arcabouco teoldgico ndo apresenta cambios substanciais, mas bem se trata
de uma oxigenacdo para os fundamentos e a propria tradi¢do. Dito de
outra maneira, Can¢ao Nova ndo é uma Nova Igreja; Cang¢do Nova constitui
a roupa nova da velha Igreja.

Leonardo Boff explica que,

A verdadeira eclesiologia ndo se encontra nos manuais ou nos
escritos dos teologos; ela se realiza e vigora nas praticas eclesiais e
esta sepultada dentro das institui¢des eclesidsticas (...) se quisermos
identificar as principais tendéncias em nosso continente Latino-
americano, devemos analisar as distintas praticas com seus atores e a
partir dai as prédicas e as elaboragbes teoricas (...) a sanidade
eclesioldgica reside na correta relacio entre Reino-mundo-Igreja.®

3 HERMELINK, Jan. As Igrejas no Mundo: Um estudo das confissdes cristas. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 1981. p. 66.

¥ BOFF, 1982, p. 1585.
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E por isso que concedemos tanta importincia a pesquisa do
particular no “global eclesial’. Por isso, torna-se tdo importante as
experiéncias locais que, em ocasides, colocam em xeque, com suas praticas
cotidianas, as metanarrativas escritas desde gabinetes teoldgicos
enclausurados. Nesse sentido, Boff desde a década de 1980 alertava:

A Igreja ndo pode (..) se encapsular dentro dos limites de sua
dogmatica, de seus ritos, de sua liturgia e de seu direito canonico. A
Igreja possui as mesmas dimensdes do Cristo ressuscitado. E essas
dimensdes sdo cosmicas. Suas fungdes e mistérios, suas estruturas e
servicos que existem e devem existir, devem contudo manter-se
sempre abertos ao Espirito que sopra onde quer e que é uma
permanente for¢a dindmica no mundo.*

A partir das ideias anteriores, pode-se afirmar com Boff que

Na pregacdo e na realizacdo do Reino, Cristo introduziu realidades
que mais tarde iriam a constituir o fundamento da Igreja: a
constituicdo dos Doze; a instituicdo do batismo e da ceia Eucaristica.
Mas esses elementos ndo constituem ainda toda a realidade da
Igreja.*

A realidade da Igreja é também conformada pelo que se da e se
vivencia no cotidiano can¢donovista. Mesmo que sejam eventos diferentes,
eventos instigantes, eventos que requeiram maiores andlises para uma
maior compreensdo, ndo poderiamos dizer que eles ndo conformam,
também, essa realidade denominada Igreja.

O evento principal para a evangelizacdo da Can¢do Nova, como ji
expressamos anteriormente, sdo os Acampamentos de Oragdo. Eles sdo
celebrados praticamente todos os finais de semana com estilo de
megaeventos, na sede da Comunidade. Nos dias de encontro, podem se
reunir de 15 a 30 mil fiéis, chegando aproximadamente a 70 mil nas datas
ou comemorag¢des especiais. O objetivo principal desses eventos, segundo
o padre Jonas, é fazer com que os participantes tenham o seu “encontro
pessoal com Jesus” e seguidamente recebam a graca do Batismo no
Espirito, ou seja, passem pela experiéncia do derramamento do Espirito
Santo, pela experiéncia de serem pessoas plenas do Espirito®.

Martins de Oliveira chama a aten¢do para o fato da Comunidade
Cangdo Nova intentar que seus membros

3 BOFF, 1982, p. 232.
* BOFF, 1982, p. 223.
# Cf. ABIB, 2006, p. 43.
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se independessem, desapeguem ou, ao menos, se empenhem em
relativizar as necessidades de consumo de bens materiais e
simbdlicos produzidos pela sociedade moderna capitalista [Ao]
representar uma op¢do exeqiiivel a vida materialista, hedonista,
individualista e utilitaria do mundo ocidental moderno, considerado
principal causador da competi¢do, do conflito, da desagrega¢do
social e da crise das institui¢cdes.**

Cientes de que a Comunidade Cang¢do Nova ndo é uma nova igreja,
mas com muitos outros aspectos assinalando diferencas marcantes entre o
tradicionalismo catdlico da instituicio e a vivéncia na Comunidade,
acreditamos que seja necessario nos debrugar nesses dados que emergiram
do estudo e da pesquisa bibliografica realizada. Numa primeira conclusdo
da nossa pesquisa, depois do estudo bibliografico, essa nova maneira, esse
novo jeito poderia estar marcado pela questdo de género (Canc¢do Nova ndo
predica, mas vivencia o género, seria essa uma constatagdo?), pela liturgia
(seria uma forma diferente de celebragdo no cotidiano?) e pela Igreja
pneumdtica (novos mitos, ritos, simbolos tornam o profano sagrado na
comunidade can¢donovista?).

2. Género: Nos meios e na igreja

A tedloga Ivone Gebara no seu livro “Rompendo o Siléncio”, da
virada do milénio, realiza uma ampla explanacdo sobre Género. Explicando
sobre o conceito em si e a0 mesmo tempo expressando a reviravolta na
discussdo académica que ele tém produzido, Gebara esclarece que género,
como instrumento,

serve para mostrar a inadequagdo das diferentes teorias explicativas
da desigualdade entre homens e mulheres por meio da natureza
bioldgica. Concretamente, trata-se de mostrar que poderes atuam na
divisdo social do trabalho e na organiza¢do dos diferentes aspectos
da vida em sociedade, ligados a relagdo entre homens e mulheres.
(...) o conceito de GENERO se tornou, em particular nas ciéncias
humanas, ndo apenas um instrumento de andlise, mas um
instrumento de autoconstrucdo feminina e de tentativa de
constru¢do de relagdes sociais mais fundadas na justica e na
igualdade, a partir do respeito pela diferenca(...).*

A autora também explicita que

** OLIVEIRA, 2004, p. 89.
¥ GEBARA, 2000, p. 104.
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o objetivo primordial de uma reflexio de GENERO ¢ colocar as
claras, através desta categoria tdo pouco utilizada em teologia, todo
um sistema de relagdes de poderes baseado no papel social, politico
e religioso de nossa realidade de seres sexuados (...). GENERO nio é
primeiramente uma questdo abstrata, tedrica, mas é algo que pode
ser observado na pratica de nossas relacdes. (...) GENERO como
instrumento hermenéutico que abre de novo as possibilidades de
andlise (...) nos ajuda a superar os dualismos epistemoldgicos.**

Seguindo nessa linha de pensamento, trés anos mais tarde, a
também tedloga Wanda Deifelt ainda via-se na necessidade de explicar

género e sexo sdo coisas distintas. Sexo é a caracterizagdo bioldgica,
ao passo que género é a construgao cultural do que constituem os
papéis, as func¢des e os valores considerados inerentes a cada sexo
em determinada sociedade. (...) ou seja como se existissem duas
naturezas, uma feminina e outra masculina, que predispéem as
mulheres a valores como paixdo, ternura, maternidade (tudo que
remete ao mundo privado, doméstico), ao passo em que os homens
teriam como caracteristicas inerentes a logica, o raciocinio, a cultura
e o mundo publico/politico.*

As questdes de género*® geralmente nido tém sido “acolhidas” nem
pela Igreja Catdlica nem pelas outras igrejas. E utilizamos o termo
“acolhida” com toda intencdo. As questbes de género podem, no nosso
entender, ter sido até “aceitas” por muitas igrejas, mas “acolhidas” tem sido
por poucas, para ndo absolutizar e dizer que por nenhuma. Nossa distingdo
entre acolher e aceitar se fundamenta no significado dos vocabulos.
Acolher vai mais no sentido de “tomar em consideragdo”, “refugiar”,
“abrigar”, “amparar”, “agasalhar”; ja aceitar, mesmo possuindo o sentido de
“concordar com”, “dar crédito &”, também pode ser entendido como
“conformar-se com o fato”, “tolerar”, “suportar”. De maneira que, mesmo
quando igrejas tem aparentado uma “acolhida” das questdes de género, a

** GEBARA, 2000, p. 106s.

* DEIFELT, Wanda. Temas e metodologias da teologia feminista. In: SOTER. Género e
teologia: Interpretagdes e perspectivas. Sao Paulo: Loyola, 2003. p. 172s.

4 Artigos académicos que evidenciam o debate em relagido ao Género e a Religido podem ser
lidos nos livros decorrentes do Primeiro e Segundo Congressos Latino-Americanos de Género
e Religido, assim também como outras publicagées que foram organizadas pelo Nucleo de
Pesquisa de Género na Escola Superior de Teologia em Sio Leopoldo. Cf. STROHER, Marga;
DEIFELT, Wanda; MUSSKOPF, André (orgs.). A Flor da Pele: Ensaios sobre género e
corporeidade. Sio Leopoldo: Sinodal/CEBI, 2004. Cf. STROHER, Marga; MUSSKOPF, André
(orgs.). Corporeidade, Etnia e Masculinidade: Reflexdes do I Congresso Latino-Americanos de
Género e Religido. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. Cf. NEUENFELDT, Elaine; BERGESCH,
Karen; PARLOW, Mara (orgs.). Epistemologias, Violéncia e Sexualidade. Olhares do 2°
Congresso Latino-Americano de Género e Religido. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2008.
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nosso modo de ver, elas estariam mais bem s¢ “aceitando” tais questdes.
Isso, pensamos, explica o fato de que varias igrejas e institui¢des religiosas,
que adotaram o discurso de género ha mais de duas décadas, tém a sua
pratica tio defasada com respeito a sua teoria. Meramente suportam,
toleram, conformam-se com o fato, quiga porque “género” tem estado e
esta muito em voga®’.

Com similar intuito mas visto de uma outra maneira, José Comblin
diz
cresce sem cessar a distancia entre o discurso e a realidade. Esse é
um fenémeno comum a todo nosso mundo globalizado. Graca aos
meios de comunica¢do os discursos circulam bem de presa e cada
um pode captar rapidamente os temas que estdo na onda e ter um
linguajar adaptado as modas do momento.**

Diversas sdo as autoras e os autores que tém apresentado
importantes trabalhos sobre o tema das relacdes de género, especialmente
na Igreja Catdlica no Brasil*®. Por isso, pode parecer que nossa inten¢ao
investigativa seria semelhante a procurar areia no deserto. Ainda assim,
sabendo da presenca incontestavel da areia no deserto, partimos do fato de
que nem todos os desertos sdo iguais, nem as plantas que neles
encontramos, nem os animais que neles habitam. O particular, a pesquisa
“do particular”, como ja foi expresso, merece um lugar de destaque e é esse
particular o que move, especialmente, nossa procura.

Uma andlise da Cangdo Nova, pautada pelos referenciais de género,
especificamente na programacdo transmitida pela TV, pode desvendar
importantes ocorréncias no tocante as relagées interpessoais nesta
comunidade. Entrementes, seria importante desvendar primeiro a situagdo
da questdo de género em relagdo as midias.

2.1. Género nos meios

O Projeto Global de Monitoramento da Midia é a pesquisa mundial
mais abrangente ja realizada sobre género na midia. Como objetivo, busca
aprofundar o estudo da representacdo de mulheres e homens nas noticias

4 Cf. NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette. Entrecruzando Olhares sobre Comunicacio e
Violéncia In: NEUENFELDT, Elaine; BERGESCH, Karen; PARLOW, Mara (orgs.).
Epistemologias, Violéncia e Sexualidade. Olhares do 2¢ Congresso Latino-Americano de
Género e Religido. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2008-b. p. 156s.

# COMBLIN, José. O caminho. Ensaio sobre o seguimento de Jesus. Sdo Paulo: Paulus, 2004.
p- 186.

* Ver escritos de Ivone Gebara, Nancy Cardoso, Rose Marie Muraro, Eurides Alves de
Oliveira, Leonardo Boff.
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dos jornais, radio e televisio. Esse monitoramento foi realizado pela
primeira vez em 1995, depois no ano de 2000 e, mais recentemente, no ano
de 2005

Milhares de ativistas e investigadores de 76 paises participaram
dessa pesquisa e foram monitoradas aproximadamente 13 mil noticias num
mesmo dia do ano de 2005. Nessa ultima ocasido, o monitoramento foi
coordenado pela Associagdo Mundial para a Comunicagdo Cristd,
organiza¢do internacional ndo-governamental, que como ja vimos,
promove a comunicagao como fator de transformagao social.

A pesquisa teve como resultado as seguintes constatagoes:
e Visdes e vozes femininas sdo marginalizadas no mundo da midia;
e vozes masculinas predominam nas noticias “pesadas”;
e homens predominam como porta-vozes e especialistas;

e mulheres sdo retratadas duas vezes mais como vitimas em
comparag¢do aos homens;

e reporteres femininas normalmente fazem cobertura de histdrias
“leves”;

e assuntos femininos sdo mais encontrados em noticias relatadas por
jornalistas mulheres;

e dificilmente mulheres sdo o foco central de uma matéria;
e matérias reforcam esteredtipos de género ao invés de desafia-los;
e (des)igualdade de género ndo é considerada digna de ser noticia.

O relatdrio apresentado declara: “infelizmente, os resultados nada
animadores de 2005 ratificam os resultados das pesquisas de 1995 e de

2000™",

Se por um lado isso é lamentdvel e preocupante, indica que os
esforcos realizados, as lutas promovidas, os movimentos criados, as
politicas instituidas, ainda ndo sdo suficientes e ndo conseguem se tornar
“visiveis” a grandes escalas, é ainda mais triste para as mulheres cristds,
feministas, militantes, porque essa constatacdo coincide com o periodo
declarado pelo Conselho Mundial de Igrejas como “Década de superagdo
da violéncia” (2001-2010) e “Década Ecuménica de Solidariedade das Igrejas
com as Mulheres” (2001-2010). No entanto, deve reconfortar, por outro

** QUEM FAZ a noticia? Cunhary: Rio das Mulheres. Ano XIV, N° 63, Janeiro/mar¢o. Sdo
Paulo, 2006, p. 5.

> QUEM FAZ a noticia?, 2006, p. 5.
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lado, o fato de que esse tipo de pesquisa esteja sendo realizada; isso ja seria
sinal de avanco e conquista, assim como também, a exposi¢do publica e a
ndo manipulag¢do de seus resultados.

O Relatorio diz muito sobre governos e institui¢cdes, religiosas ou
ndo religiosas, que deviam ter oferecido um outro tipo de escuta e apoio
aos apelos de uma considerdvel parte da humanidade. Cabe entdo
aproveitar o dado e perguntarmos: sdo 0s meios ou somos nos 0s
responsaveis por tais indicadores? E nesse sentido que discordamos com o
“superpoder” muitas vezes outorgado aos meios. O poder dos meios
depende de nds, de nossas atitudes, de nossas relagdes cotidianas, de
nossas articulacoes ou desarticulagées, o poder dos meios somos nos quem
outorgamos’”.

2.2. Género na Cangéo Nova

Foi observando uma fita VHS da Cang¢do Nova, especificamente, do
Acampamento de Pentecostes de 2004, que sentimos inquietude particular
por indagar sobre as questdes de género na Comunidade. Chamou nossa
atenc¢do o fato de que, em certo momento de louvor e adoragdo, a pessoa
que conduzia utilizava uma linguagem inclusiva para interagir com a
multiddo ali reunida. O presente item quer compartilhar algumas reflexdes
sobre as relacdes de género no fendmeno religioso estudado.

Para fazer mencgdo das relagdes de género na Comunidade,
gostarfamos de considerar a programacdo transmitida pela TV Cangdo
Nova, assim como as linguagens utilizadas noutras midias can¢donovistas
como na revistas e no site. A pergunta que acompanha a reflexdo a partir
de agora é: quais sdo as relacdes de género na frente das cameras e quais
sdo as relagoes detras delas?

De maneira geral, sem entrar na analise de um programa especifico,
pode-se dizer que a grade de programacdo cang¢donovista, na frente das
cameras, ndo faz distin¢do entre os sexos para conduzir seus programas
televisivos. Seria injusto, também, afirmar que as mulheres aparecem na
tela em numero inferior ou que a funcdo que elas desenvolvem ou os
programas por elas apresentados sejam de menor importdncia. Durante as
semanas analisadas®, com observa¢des continuas, somente a Missa
Televisiva foge dessa realidade constatada.

%> Cf. NUNEZ DE LA PAZ, 2008-b. p. 147-159.

> Semanas de pesquisa com observa¢des continuas durante o ano de 2005. As observagdes
aconteceram durante as seguintes semanas: de 20 a 26 de mar¢o, de 19 a 25 de junho, de 18 a
24 de setembro.
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Na missa televisiva, ainda que na frente das cdmeras, sdo os homens
os que continuam no lugar sagrado do altar, deixando para as mulheres
outros espagos e momentos da liturgia. Ndo por acaso, também, sdo os
homens os que detém o poder da palavra na hora do serméo, como manda
a propria tradi¢do. E, como se estd falando de “palavra de Deus” e de
“consagracdo de elementos e Eucaristia”, volta-se novamente a
deslegitimar o papel da mulher, para estas fung¢bes, dentro da propria
Igreja. O reconhecimento, a valorizag¢do e a legitimidade da mulher dentro
da instituicdo catdlica sempre passa pela peneira do “permitido” e do “ndo
permitido”.

Entretanto, como nem tudo é missa na TV Cang¢do Nova, insistimos
em dizer que, de maneira geral, nota-se um balanceamento eqiiitativo na
participacdo e no lugar que ocupam homens e mulheres nos diversos
programas apresentados. Talvez isso venha a reforgar o discurso oficial, no
tocante a igualdade de homens e mulheres, que se observa nos
documentos redigidos apds Concilio Vaticano II, em Medellin e em Puebla.
Quigd procura realgar o sentido comunitdrio que prega a propria Canc¢do
Nova. Ainda que o discurso esteja longe de falar em ou dessa categoria, o
cotidiano mostra as relagdes de género com um teor distinto.

As relagbes de género aparecem, na Tv Cancdo Nova, mais
proporcionais, mais harmonicas, menos hierarquicas, menos carregadas da
exclusdo, da distingdo ou da diferenca, em relacio aquelas que, com
freqliéncia, estamos acostumadas a olhar entre os sexos no seio da
estrutura eclesial catolica. Nos programas observados, clama-se por uma
unidade em prol da Cangdo Nova, com uma acolhida da diversidade, como
fator de enriquecimento e até de crescimento. Unidade e diversidade que
se entrecruzam o tempo todo, movimentados pelo apelo a “regras de vida”
que marcam diferenca sem invalidar aspectos culturais de cada lugar. Estes
programas ndo carregam o discurso de um “gaiucho poderoso” e um
nordestino “menos agraciado”, de um Brasil “experto” e um Portugal
“tonto”. Gaudchos, nordestinos, brasileiros e portugueses aparecem com
seus sotaques diferentes, com a alegria das pessoas de uma familia
espalhada que, em determinados momentos, podem se encontrar, meditar,
celebrar, agradecer, orar e fazer festa.

No entanto, por muito lindo e paradisiaco que se nos apresente este
lugar, comparado com outras realidades de nosso cotidiano, a suspeita ndo
nos abandona. A partir de agora, as revistas impressas de tiragem mensal,
assim como também o portal da Can¢do Nova na Internet passam a ser
alvo de nossa andlise. Serd que ambos reafirmam o que foi constatado nas
observagdes da TV? Olhemos o que acontece “por detras das Cameras”.
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Tanto nas revistas quanto no site encontramos o “nimero de s6cio”;
é o numero que cada integrante membro ganha como identifica¢do
pessoal. Aparece sdcio e ndo sécia! Procuramos saber, sem resultados, qual
é o numero de mulheres e qual o numero de homens que esta por detras
desse “socio”. Nossa suspeita diz que o namero de mulheres deve ser muito
maior; elas novamente podem estar “escondidas” por detrds de uma
linguagem androcéntrica, na qual o masculino continua sendo normativo.

Lendo sobre o padre Jonas, especificamente no tocante a familia e a
vocagdo, soubemos qudo importante foi, na sua vida, a relacdo familiar.
Padre Jonas fala, com orgulho, de uma mde que ele define como “paciente”,
que “agiientou firme”, que “suportou a vida toda” e um pai que ele define
“pela honradez”. Conta que era uma familia muito pobre e que sua mie
passou grande parte da sua vida doente, mesmo assim, muitas vezes, era
ela - costureira - quem sustentava economicamente o lar, quando o pai -
pedreiro - ndo recebia o pagamento. Fala da religiosidade sempre
vivenciada pela sua mde, o que ndo é afirmado do pai que teve seu
“encontro com Deus” no dia em que Jonas entrou no semindrio. Ndo é
nossa inteng¢do estabelecer uma disputa entre quem, mée ou pai, fora mais
importante na vida do padre Jonas e, por conseqiiéncia, na fundagdo da
Comunidade, mas permanece uma interroga¢do no fato de que, no enorme
complexo arquitetdonico que abriga a Cangdo Nova, um prédio leve o nome
do Sr. Sergio Abib, enquanto que o nome da Sra Josepha Pacheco Abib ndo
aparece™.

Tanto na Tv quanto na revista e no site, o cerne do discurso e do
posicionamento da Cangdo Nova a respeito de temas como, sexualidade,
castidade, aborto etc. é o mesmo da Igreja Instituicdo. Na revista e no site,
eles sdo trazidos de maneira mais categdrica, mais direcionados a exigir
uma postura que feche com os pronunciamentos da hierarquia
institucional. Tais discursos apelam a uma mulher “paciente”, “que tudo
suporta”, “que agiienta firme”, assim como a vida da propria Josepha Abib
ou a representacdo que se faz da virgem Maria. Mulheres que escutam e
vivenciam esses discursos como sendo “normais”, acreditariam que possa
ser “virtuoso” corresponder a eles.

Com efeito, relagdes de género que, na frente das cameras
cangdonovistas, com freqiiéncia, se distanciam da hierarquia catélica, por
detrds das cdmeras, parecem estar sustentadas por uma armagdo

> NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette. “Por detrds das Cameras! As relacdes Interpessoais no
fendmeno religioso Cangdo Nova”. In: I Semindrio Internacional “Enfoques Feministas e o
século XXI: Feminismo e Universidade na América Latina”, Programa e Resumos. REDEFEM,
REDOR/NEIM, Salvador - Bahia. 2005. p. 149s.
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totalmente hierarquizada pré-estabelecida. A Can¢do Nova, mesmo sem
fazer uso da palavra género no seu discurso, na frente das cdmeras,
mantém uma proporcionalidade entre os papeis delegados ou assumidos
por homens e mulheres. Ja detrds delas, Can¢do Nova mostra-se tdo
androcéntrica e patriarcal como as outras igrejas ou como a prdpria
sociedade na qual se encontra.

De maneira que, tomando género como categoria de andlise, pelo
até aqui investigado, Cang¢do Nova teria, a0 menos na frente das cameras,
uma postura diferente, nova em comparagdo com a instituicio romana.
Seria um novo jeito com relagdo a certos aspectos da Institui¢do, mas nada
que possa marcar uma distingdo dentro do catolicismo ou com relagdo a
outras igrejas cristds. Analisemos a continua¢do o que acontece no plano
da liturgia, outra das evidéncias da pesquisa bibliografica. Representaria a
liturgia esse novo jeito de ser igreja?

3. Liturgia: Os meios e a Cancao Nova!

Ao falar sobre liturgia na Igreja Catdlica, Almir Guimardes explica
que “foi um campo privilegiado de conscientizagdo comunitaria. A
renovagdo liturgica iniciada no final do século XIX e coroada com a obra
do Concilio (...) se insere num vasto campo de volta as fontes, tanto
biblicas quanto patristicas” . Guimardes explica, ademais, que tal
renovacdo teve como ponto de partida o fato do povo ndo poder,
aparentemente, participar das riquezas da liturgia; o povo ndo tinha
nenhum tipo de participa¢do ativa e consciente com relacdo a celebragio
da missa e dos sacramentos. Isso, segundo o autor, conduzia a que a
liturgia fosse somente assunto dos clérigos. O proprio uso do latim, que o
povo ndo conhecia, ndo favorecia a participagdo.

De maneira que foi uma liturgia “quase ausente” para leigos, uma
liturgia engessada, descontextualizada e muito distanciada da realidade
terrena que originou todo um movimento de renova¢do e, por
conseqiiéncia, os cambios que, durante todo o século XX, foram se dando
neste campo. Apos Vaticano II, a atitude é totalmente outra.

(...) a Constitui¢do sobre liturgia aceita a diversidade na unidade,
admite o uso de linguas vivas, evidencia os valores da tradi¢do, mas
afirma que outras riquezas podem ser encontradas fora da liturgia
romana. A diversidade de Culturas é vista como riqueza. Apela-se
para a criatividade. Pode-se ver ai um caminho no sentido de acabar
com o mal-estar que existe entre uma liturgia toda fixada, apesar de

% GUIMARAES, 1978, p. 102s.
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celebrada em linguas vivas, e o desejo de muitos cristdos de
encontrar uma expressdo liturgica mais proxima de suas vidas, de
sua cultura, de sua maneira de rezar. Os homens [seres humanos] e
Deus devem poder encontrar-se na liturgia (..) segundo o
“Sacrosanctum Concilium”, deve-se abrir espa¢o no interior do rito
romano para os usos locais.>

Como se pode observar, a Igreja Romana entende que se faz
necessaria uma mudanca e abre espago para essa mudancga. Digamos que
se trata de uma renovacdo que reconhece ndo so6 o eclesiologico, sendo que
olha para o contexto, para a cultura, para a lingua do lugar onde se
encontram inseridas as comunidades locais. Tudo isso acontece sem a
imposi¢do aparente de uma unica forma universal, um manual mundial -
ainda que a Curia Romana os possua. A Igreja apela para a criatividade,
para a implementagdo de “novos modelos” que valorizem o cotidiano de
cada localidade. A Igreja Romana, abre-se a “essas outras riquezas que
podem ser encontradas fora da liturgia romana”. Ainda que, de acordo com
a concepgdo catolica,

Sdo “sacramentos da iniciagdo”: o Batismo, a Crisma ou Confirmagdo
(...), e a Eucaristia. (...) todos os sacramentos tém em comum a
instituicdo pelo proprio Cristo e o fato de produzirem o seu efeito
fundamental independentemente da disposi¢do do ministro. (...) ex
opere operato, “em virtude da propria obra executada”. (...) A graca é
sempre de Cristo. O ministro humano e a propria igreja, que servem
como canais de transmissio, sio sempre inadequados a ela.”’

Isso vale para todas as igrejas locais. Ainda que, existam os
chamados “sacramentais”,

aqueles atos que ao contrario dos sacramentos ndo sdo
indispensaveis a salvacdo e foram instituidos pela igreja e ndo pelo
proprio Cristo. Por isso segundo a doutrina Catolica eles atuam ex
opere operantis Ecclesiae “em virtude da a¢do executada pela Igreja”.
Dentre eles rezam, a benc¢do das pessoas, a ben¢do papal, e a bengdo

aos objetos: agua, velas, casas campos, escolas, ete.®
O fato da Igreja contemplar “outros atos (...)importantes, [sendo
eles] as novenas, as procissoes, as peregrinagdes, as visitas a santuarios”,
também indica que ha espago para inovagdes. Em seu conjunto,
sacramentos, sacramentais e esses atos mais caracteristicos dentro do

ambito romano, comportariam o “universal’ da Igreja. Enquanto que

56 GUIMARAES, Almir, 1978, p. 107s.
57 HERMELINK, 1981, p. 70.
8 HERMELINK, 1981, p. 71.
* HERMELINK, 1981, p. 71.
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outras formas - inova¢des - ajudariam a dar maior amplitude a esse
universo sagrado tdo necessario para as pessoas que a eles acodem.

Sobre a renovagdo liturgica na Igreja Catdlica, Hermelink explica
que pode dar a impressdo da Igreja

ter elaborado um sistema minucioso, cuidadosamente aplicado, para
a distribuicdo das gracas. Esse sistema é o culto. Ndo apenas as
formas cultuais das celebragdes sacramentais, mas também o ciclo
de festas anuais, a veneragdo das reliquias e das imagens, as
peregrinagOes e os exercicios de piedade. (...) No centro do culto
catolico, encontra-se a celebragdo da Eucaristia, ou missa, que

.y e . . o~ 60
constitui o instrumento mais nobre para a transmissao de graca.

Mais que “impressio” trata-se de uma realidade; é nessa
simultaneidade que a Igreja Romana pés-concilio, atuava e se afiangava nas
ultimas décadas do milénio passado. Desde Roma, chegavam, a todos os
cantos do mundo, normas e diretrizes bem precisas sobre como as igrejas
locais deviam proceder. Ao mesmo tempo, Roma permitia, com absoluto
interesse, a adequacdo dessas igrejas locais aos contextos nos quais
estavam inseridas, sendo-lhes permitida a “inovacdo”.

Em decorréncia do que foi exposto, podemos afirmar que a época
pos-concilio permitiu a Igreja Catdlica ser, ainda mais, o grande “guarda-
chuvas” que abriga tantas e tantas formas diferentes de ser igreja, ser Igreja
Catdlica. A liturgia na Igreja Catolica, da mesma forma que em outras
denominagdes, comega, entdo, a ser compreendida como comportando
uma gama maior de atos, vivéncias, expressoes. Ao falar de liturgia, pensa-
se numa realidade maior, realidade que contempla a missa, mas ndo se
reduz a ela.

No entanto, apesar dessa conquista e postura romana pds-concilio,
concordamos com aqueles autores que pensam que muitas das decisdes
conciliares, a luz da nossa contemporaneidade, se mostram insuficientes, e
a liturgia continuaria sendo uma delas. Evaristo Villar afirma que

(...) essa “mudanga de época” ndo nos coloca somente perante
problemas quantitativamente numerosos, sendo também perante
situagdes que, em grande medida, sdo qualitativamente diferentes,
novas. Nesse sentido, ndo podemos exigir do Vaticano II o que ele
ndo pode oferecer. [tradugdo propria]®

Segundo Villar,

% HERMELINK, 1981, p. 69s.
% VILLAR, 2005, p. 33.
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Para os novos desafios de hoje, estamos necessitando novas
respostas que somente como inspira¢io podemos recolher do
Vaticano II.. pensa-se que o Concilio chegou tarde e de modo
insuficiente ao encontro com a histdria: chegou a modernidade
quando o mundo ocidental ja estava transitando as vias da pos-
modernidade. [tradugdo propria]®
Como seria, entdo, essa liturgia necessaria aos dias atuais? Que
elementos liturgicos ou que atos liturgicos estariam emergindo no
cotidiano eclesial das diferentes denominag¢bes? E no caso da Igreja
Catolica, a Renovagdo Carismatica constituiria a “nova resposta” a qual
Villar alude? Na Comunidade Can¢do Nova, dois fatos, aparentemente,
marcariam tal distingdo dentro do ambito litirgico romano: as missas
televisadas e o que denomino como “discurso ritualizado”. Ambos serdo
trabalhados neste item. No entanto, primeiro, faremos uma breve
explanacdo sobre a Tv, a fim de conhecer melhor o meio para compreender
sua proeminéncia na contemporaneidade.

A Tv, dentre as midias, é uma das que mais tém sido tratadas com
receio, sendo alvo continuo de criticas e chegando a ser considerada pelas
religides, em vdrias ocasides, como “a casa do diabo”®. A Tv tem
incrementado e até polarizado o discurso de pesquisadores de muitas das
areas do conhecimento durante as ultimas décadas. Maria Rita Kehl e
Eugénio Bucci, por exemplo, argumentaram:“Hoje, a televisdo, acima de
todas as outras midias, ocupa o lugar da grande produtora de mitos”®. J4
nos escritos de José Comblin, pode-se ler: “A Tv, como a midia em geral,
difunde uma linguagem sem cor, uniforme, sem humor, sem fineza, mais
funcional e agressiva”®.

Ondina Fachel Leal, no seu livro A pesquisa social na novela das oito,
destaca que a Tv estd presente na maioria dos lares das “classes populares”,
e que é especificamente nestes lares onde o aparelho ocupa lugar central
na arquitetura do lar. Nas “classes dominantes”, segundo a autora, o
predominio da Tv também ¢é observado. No entanto, o parelho ndo ocupa
um lugar de destaque®. Um dado importante que aporta a sua pesquisa é

* VILLAR, 2005, p. 34.
% Cf. autores e autoras ja citados como: VALLE, 2002; GOMES, 2002; ARTHUR, 2000 e
BRAGA, 2004.

% KEHL; BUCCI, 2004, p. 15.
% COMBLIN, 2004, p. 193.

% Cf. LEAL, Ondina Fachel. A leitura social da Novela das oito. 2 ed. Sdo Paulo:
Petropilis/Vozes. 1990. p. 27-29.
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que a Tv, de uma forma ou de outras, se faz presente na maioria dos lares
na contemporaneidade.

A “presenca quase geral” da Tv nos lares brasileiros,
independentemente da escala social, também foi marcante durante a
observacdo feita do documentdrio Santo Forte realizado pelo cineasta
Eduardo Coutinho”. Em todas as casas das pessoas entrevistadas, por mais
precaria que fosse a vivenda, a Tv estava presente. Talvez isso sirva para
exemplificar o que Comblin expressa quando afirma que

o mundo dos excluidos “participa” do mundo privilegiado por meio
da televisdo. Esta transmite a cultura dos incluidos. Enquanto os
incluidos reconhecem na Tv seu proprio mundo, os excluidos
entram por meio dela, num mundo de fantasia - um mundo
imagindrio (...) a sedu¢do desse mundo imagindrio serve para
esquecer o seu proprio mundo, fugir por meio da imaginacdo da
miséria da vida de cada dia.*®

Em sintonia com Fachel, encontra-se o explicitado por Suely
Fragoso, autora que ndo polariza a recepgdo como Comblin, é dizer ndo
tenciona a relacdo “Tv-telespectador” a partir dos “incluidos/excluidos”,
sendo que destaca a relagdo so entre mundo ficticio (programacdo da Tv) e
mundo real (cotidiano do telespectador). Segundo ela, a Tv

encontra-se tipicamente inserida no ambiente doméstico, é ligada
casualmente e enuncia significados que se misturam a estimulos da
vida dita real. Freqiientemente envolvidos em outras atividades
como conversar, jantar ou ler com a Tv ligada, os telespectadores
nem sempre dedicam aten¢do exclusivamente ao que aparece na tela
do televisor. (...) a atengdo do telespectador oscila entre os eventos
na tela da Tv e os objetos e acontecimentos que ocupam seu entorno
imediato, fisico (...). O resultado é uma convergéncia de ficgdo e vida
real, uma “situagdo televisdo” que acaba por permitir concessdes de
outro modo inconcebiveis, nas quais os personagens da Tv
compartilham a realidade do telespectador e os eventos ficcionais
influenciam o comportamento cotidiano. (..) a programac¢do
televisiva se integra a vida cotidiana.®

7 O documentario Santo Forte de Eduardo Coutinho retrata a religiosidade dos moradores de
uma favela na zona sul do Rio. O ponto de partida é a missa celebrada pelo Papa no Aterro do
Flamengo em 1997. O documentdrio foi escolhido como o melhor no género em 1999 pela
Associacdo Paulista dos Criticos de Arte e venceu o 32° Festival de Brasilia do Cinema
Brasileiro.

% COMBLIN, 2004, p. 151.

% FRAGOSO, Suely. “Situacio TV”. In: MALDONADO, Alberto Efendy et alli. Midias e
Processos socioculturais. Sdo Leopoldo: UNISINOS/PPG Comunica¢do, 2000. p. 112.
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Mas, até que ponto pode-se falar da programagdo da Tv como
evento ficcional? Acaso as matérias que passam nos noticiarios “saem da
imaginacdo”? Como ou com que medimos a ficticidade de um determinado
programa? Quem se atreveria a colocar tal fronteira? No documentdrio
Santo Forte, Coutinho entrevista uma jovem que, sentada na cama de seu
quarto, assiste através da televisdo a transmissdo da missa do Papa Jodo
Paulo II. Essa jovem canta, ora e al¢a suas médos em sinal de louvor. Ao ser
interrogada, a jovem explica que tinha feito um pedido a Deus para ter um
filho e que ela sabia que Deus ia lhe conceder seu desejo; Coutinho, entdo,
pergunta se ela tinha feito o pedido na igreja, ao que a jovem responde:
“ndo, fiz agora, aqui, no meu quarto”! Depois de tal depoimento, poder-se-
ia pensar ainda, de maneira geral, num mundo ficticio do outro lado da
tela?

Maria Rita Kehl também argumenta que a Tv

é de certa forma onipresente e onisciente, como Deus. Ela pode estar
em todos os lares a0 mesmo tempo e o tempo todo, como emissora
de fragmentos de um grande saber (...) ja extrapolou o espa¢o dos
lares: vocé vai a um restaurante e ela esta ligada, vocé vai para um
sagudo de aeroporto e ela estd ligada, vocé entra num O6nibus para
fazer uma viagem e tem uma televisdo ligada (...) ndo somos nds que
estamos sendo vistos por esse Outro, mas ele estd nos oferecendo
uma producdo de visibilidade e de imagens continua, que funciona
para o sujeito como oferta incessante de objetos para o desejo - e,
portanto, como suposicdo de um saber sobre nosso desejo.”

E importante destacar que no ano de 1970, dois tercos dos lares
brasileiros ndo possuiam televisor, também ndo dispunham de eletricidade
para ligar o parelho. A penetracdo da televisio no contexto brasileiro foi
bem lenta, sé no ano de 1978 é que os sinais televisivos passaram a alcangar
a totalidade do territério nacional”. Segundo dados do IBGE, em 2006
existia, aproximadamente, um televisor em cerca de 93% dos domicilios
brasileiros situados em areas urbanas e em mais de 87% dos considerados
em zonas rurais’”.

Voltemo-nos agora novamente para a Comunidade Cang¢do Nova.
Para ela poder ser considerada um novo jeito de ser igreja a partir da sua

7 KEHL, Maria Rita. Televisio e Violéncia do imagindrio. In: ; BUCCI, Eugénio.
Videologias. Sdo Paulo: Boitempo, 2004. p. 97s.

" Cf. MATTELART, Armand; MATTELART, Michele. O carnaval das imagens: A ficgdo na
televisdo. Tradugdo Suzana Calazans. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989. p. 37-42.

7 Cf. IBGE. Disponivel na Internet: <http://www.ibge.gov.br>. Acesso em: 21/07/2006.
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ampla liturgia, muitos poderiam ser os caminhos pesquisados. A seguir,
optamos por buscar respostas embasadas nas observacdes feitas das missas
transmitidas pela Tv Cancdo Nova”, assim como também, na analise de
um dos discursos que pautam o cotidiano comunitario; ambos fazem parte
da liturgia catolica da atualidade. Esta op¢do esta embasada na pesquisa
bibliografica realizada. Tanto na liturgia das missas quanto na montagem
do discurso dos fatos que acontecem, encontramos novos elementos que
chamam nossa aten¢do. De nenhuma maneira, tal escolha invalida outras
pesquisas em que se tomem como objetos de analises outros elementos
existentes.

3.1. As missas na Tv Canc&o Nova
Sobre a Tv Can¢do Nova”, Lirio comenta que

E dificil entender o sucesso da programacio, quando se pensa nela
como simples produto de midia. As produgdes, em geral, sdo
dirigidas e estreladas por gente com pouca ou nenhuma experiéncia
nos meios de comunica¢do. Sdo ex-operdrios, donas de casa e
comerciantes que, antes de ingressar na comunidade, nunca haviam
pisado em um estudio de radio ou tevé. O auxilio vem de 700
funciondrios recrutados na regido e com experiéncia em midia. (...).
Os cendrios sdo simples, ha diversos programas de entrevistas e
muitas horas onde se assistem orag¢des fervorosas e repetidas. Apesar
disso, o canal consegue audiéncia cativa e crescente.”

A grade de programacdo esta composta por programas ‘fixos” e
programas “flexiveis”, projetados para um publico de idade bem diversa.
Os programas “fixos”, aqueles que, durante toda a semana, se mantém num
mesmo horario, sdo os de formac¢do e espiritualidade. Ja os programas
“flexiveis”, aqueles que ndo sdo transmitidos diariamente, nem mantém um
horario estavel, sio mais de corte educativo, de entretenimento ou lazer.
Ao todo, de domingo a sidbado, a Tv Cang¢do Nova transmite
aproximadamente sessenta e trés programas.

7 Especificamente as observa¢des foram da “Santa Missa” que sai ao ar diariamente. As
imagens que aparecem no texto foram tomadas do site <http://www.cancaonova.com>.

7 Além da Tv Cangdo Nova, existem outras televisoras catdlicas no contexto brasileiro: Rede
Vida de televisdo, Tv Aparecida, Tv Século XXI, Tv Nazaré etc. Na 43* Assembléia Geral da
CNBB, Dom Orani Jodo Tempesta, presidente da Comissio Episcopal Pastoral para a
Educa¢do, Cultura e Comunicagdo, afirmou: “quanta riqueza temos em comunica¢do na
Igreja. Sdo varias as redes de rddio e Tv. A CNBB tem a Missdo de favorecer a sintonia entre
todas”. TEMPESTA, Dom Orani Jodo. Disponivel na Internet: <http://www.cnbb.org.br>.
Acesso em: 27/05/2006.

75 LIRIO, 2004, p. 14.
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Entre os programas de formagdo e espiritualidade fazemos mencéao
aos seguintes: Palavras de vida eterna; Ele estd no meio de nds; O amor
vencerd; A biblia no meu dia a dia; Em sintonia com meu Deus; Minha
familia é assim; Catequeses com o Papa; Atitude Soliddria; Encontro com
Jesus; Deus lhe abengoe; Escola da fé; Resgate jd; Evangelizando com o Davi;
a Reza do Ter¢o; a Missa. Entre os programas educativos ou de lazer
podemos citar: Conversando se aprende; PHN; Trocando Ideias; Cantinho da
Crianga; Pontocom; Nossa Gente, Nossa Terra; Flash Jornalismo; Compacto
de Show; Preservagdo Ambiental; Cang¢do Nova Noticias.

Destaque na programagdo recebe a Santa Missa, transmitida todos
os dias da semana (de segunda-feira a sexta-feira as 7:00 horas, aos sabados
as 17:00 horas e aos domingos as 9:00 e as 17:00 horas). Além da Santa
Missa, sdo televisadas a Missa de Libertacdo que acontece segunda-feira as
15:00 horas e a Missa Clube do Ouvinte que é celebrada na sexta-feira as
20:00 horas. Estas Missas sdo ministradas por padres da Cangdo Nova ou
por padres convidados das dioceses vizinhas. E quase uma constatacio de
que os padres convidados fazem parte da Renovac¢do Carismatica Catolica.

Observando” a “Santa Missa” que ¢ transmitida pela Tv Cancdo
Nova, percebe-se uma série de pontos divergentes com as missas
tradicionais que a propria Igreja Catolica realiza em seus templos. Se bem é
certo que ndo se pode falar de uma teologia e de uma estrutura liturgica
totalmente diferente, existem, sim, elementos que marcam novidades
dentro desta instituigdo. Olhemos a seguir as distin¢des encontradas a
partir da pesquisa.

A figura do padre. A figura do padre, central para a Igreja Catolica,
nessas missas televisivas, ganha “uma imagem” convidativa, jovial,
dindmica, alegre, entusiasta. Essa imagem contrasta com a imagem do
padre tradicional mais sério, mais austero, mais fechado. Poder-se-ia dizer
que o padre da missa televisiva se situa mais perto dos fiéis, das pessoas de
carne e osso que lhe assistem, pois ri, canta, grita, bate palmas, chora, pula,
enquanto que o padre da igreja tradicional guarda uma certa distancia da
congregacdo; aparentemente, mesmo estando no local da celebragdo, esta
mais perto de Deus que do povo nesse momento liturgico. O uso das vestes
litargicas tradicionais, por parte desses padres carismaticos, poderia estar
ancorado no intuito de manutenc¢do da identidade catdlica.

6 < .
7 As observagdes aconteceram durante as semanas de 20 a 26 de margo e de 19 a 25 de junho
de 2005. E importante destacar que muitas das aprecia¢des feitas a partir das observagdes
podem ser encontradas em celebragées ou missas carismaticas ndo televisadas.
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Figura 10: Foto dos padres celebrando
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Fonte: <http://www.cancaonova.com>

A fala e o discurso do padre. A fala e o discurso que o padre da missa
televisiva faz prioriza a linguagem comum nas mensagens, a linguagem do
dia-a-dia, a “lingua do povo”, passando teologia sem o uso dos jargdes
teoldgicos, ou explicando-os quando usados. A fala na missa televisada é
repetitiva e enfatica.

Fiéis. Nas celebracoes televisivas, os fiéis passam mais tempo sendo
sujeitos do que objetos. Os fiéis falam, oram, choram, sem que para isso
tenham um tempo pré-determinado e, também, sem a preocupacdo de
que, por fazerem isso, possam ser tachados como “excéntricos”. Nas missas
televisivas, o corpo dos fiéis é um corpo que ganha em individualidade, em
reconhecimento, em movimento, em toque77, em expressdo. Também
poder-se-ia dizer que ganha em “cuidado”, pois o choro de alguém
presente na celebracdo pode ser motivo de comentario ou pergunta por
parte de quem celebra a missa. Enfim, é um corpo que ganha em respostas
imediatas, seja para mal-estar fisico ou psiquico.

77 Fausto Neto escreveu um artigo intitulado “A religido do contato: estratégias discursivas dos
novos “templos mididticos”. Nele, o autor examina o papel dos processos mididticos que ele
denomina “economia do contato” para compreender, no deslocamento das velhas igrejas para
novos ambientes, a permanéncia da religido na esfera publica. Cf. FAUSTO NETO, Anténio. A
religido do contato: estratégias discursivas dos novos “templos mididticos”. Comunicagdo &
Informagdo. Vol. 7. No 1. (jan/jun, 2004). Goiania: UFG, FACOMB. p. 13-33.
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Figura 11: Foto dos fiéis se abengoando

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

A liturgia da missa. A liturgia da missa na Tv, se bem é certo que ndo
altera a ordem da igreja tradicional, é mais participativa, mais carismatica,
mais lddica. Incorpora maior numero de cantos ou hinos. Conta com um
momento especial para a oragdo em linguas e para o que eles denominam
como adorac¢do do Santissimo Sacramento.

Figura 12: Foto da adoragdo do Santissimo

A N

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

Espaco litirgico. O espago liturgico nas missas televisivas, mesmo
que detentor dos lugares caracteristicos para o clero e a membresia,
apresenta fronteiras menos demarcadas, mais difusas. A circulagdo, tanto
dos que oficiam quanto daqueles que participam, ¢ maior e mais continua.
A dimensdo dos templos das missas televisivas, freqlientemente, é maior
do que aqueles das igrejas tradicionais. Eles oferecem, ao publico que os
visita, um sitio mais aconchegante no que se refere a iluminagao, conforto,
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ambientagdo e atencdo. Outro elemento importante é que, no geral, sdo
locais abertos, sem portas ou janelas.

Figura 13: Foto do espaco littrgico no Novo Rincdo

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

Observe, na figura que segue, como esse espago é compartilhado
tanto por imagens tradicionais que ganham propor¢des descomunais
quanto por um emaranhado de refletores, luzes, monitores, cabos, entre
outros, necessarios para a iluminacdo e o trabalho de gravagdo. Quem
oficia compartilha “seu espa¢o” com o “cameraman”!

Figura 14: Foto do Rincdo do Meu Senhor (mistura o tradicional ao moderno)

Fonte: <http://www.cancaonova.com>

3.2. O discurso nos meios cangdonovistas: Uma outra liturgia?

Segundo vimos no primeiro capitulo, os meios tém sido, ao longo da
histoéria, muito utilizados pelas igrejas. E nesta contemporaneidade que
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eles se apresentam como ferramentas que, sem subestimad-las, podem ser
de significativa importancia para a liturgia eclesial. No caso especifico das
missas, o uso da Tv introduziu um espago novo de adora¢do, instaurou
maneiras diferentes de celebracdo, apropriagdo do sagrado e vivéncia da fé.
Essas “novas missas” poderiam ser consideradas uma adequac¢do eclesial
decorrente da posmodernidade!

No caso da Cangdo Nova, parece que o proprio discurso, através dos
meios, vai criando um outro tipo de liturgia. E dizer, além da liturgia que
pauta a celebracdo das missas, outras liturgias aparecem no discurso e no
fazer teoldgico e mididtico da Comunidade. A Comunidade vai
construindo um universo marcado pela instauracdo de dissimeis liturgias
que oferecem aos fiéis uma outra forma de ser catélico romano.

Analisemos a seguir um texto publicado na revista Can¢do Nova.
Através desse texto, podemos explicitar melhor o que afirmamos.

FONTES DA SALVACAO

O homem de fé aprecia as obras sob um ponto de vista inteiramente
diferente daquele que vive exteriormente. V& nelas ndo tanto o
aspecto aparente, como o papel que desempenha no plano divino e
seus resultados sobrenaturais. Assim vamos mostrando nossas
proprias impoténcias e passamos cada vez mais a ter exclusiva
confianca em Deus.

Nés, que vivemos da fé, nos momentos de decisGes abandonamo-nos
totalmente nas maos de Deus e Ele nos conduz.

Foi o que aconteceu na Cang¢do Nova: quantos meses sem fecharmos
a campanha? A obra que vive da providéncia estagna. O que fazer se
nossa missdo é evangelizar todas as criaturas, e Deus colocou em
nossas maos o instrumento mais forte: a comunicagdo?

O dinheiro necessario ndo tem entrado nem mesmo para a
manutenc¢do de nosso ministério. O que fazer sendo rezar e escutar a
Deus?

Revendo os balangos, verifiquei que os numeros reais do “Porta-a-
Porta” cresceram. Foi ai que Deus me falou ao cora¢do exatamente
nosso lema: Dai e dar-se-vos-a. Seguindo esse principio do
Evangelho, abrimos frentes de missdo Can¢do Nova para centenas de
irmdos através da distribuicdo do material evangelizador. Com isso,
muitos passaram a ter uma fonte de renda ajudando no seu
or¢amento familiar. Hoje, com essa iniciativa, ja foram beneficiadas
por esse projeto mais de doze mil familias.

O “PORTA-A-PORTA” cresceu sim, mas é bom sabermos que o seu
crescimento esta comprometido com a evangelizagdo.

Mais uma vez o Senhor se manifesta na Sua bondade abrindo-nos
outra porta. Ao adquirir uma pequena propriedade ao lado da
Cang¢do Nova, passei a notar que na estrada hd um olho d’4agua que
ndo para de jorrar. Logo vi isso como um sinal de Deus. Como é bom
ver os comandos da Divina Providencia!
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Voltando para casa rezei pedindo a Deus uma Palavra. No dia
seguinte cedo, a Roselaine que trabalha comigo mostrou-me uma
palavra do profeta Isaias: “V0s tirareis com alegria dgua das fontes da
salvagdo”. Guardei comigo essa Palavra do Cantico de Libertac¢do e,
no mesmo dia, um amigo da Canc¢do Nova ligou-me dizendo que,
nas suas oragdes, sentiu que a Cangdo Nova poderia ser ajudada
através da agua e que ele trabalhava nessa drea. Agradeci pois padre
Jonas e Luzia disseram-me que desde o inicio da comunidade o
Senhor havia falado dessa Palavra em Isaias: que uma forma de
sobrevivencia e de sutentacdo da obra seria através da dgua.

Na Semana Santa lancamos o desafio para que pessoas pudessem ser
representantes da Agua Mineral Cangio Nova.

Do copo ao galdo, a Cangdo Nova terd essa fonte de vida para chegar
até vocé, e também estard evangelizando dessa maneira.

Né&o quero achar vendedores de dgua. Quero evangelizadores de
fonte de vida.

No momento, s6 teremos essa realizagdo no sudeste, mas nossa meta
é atingir todo o Brasil.

Amo vocés.

Seu irmio, Eto.”®

O texto, na primeira parte, pode ser entendido como um balanco
tanto “econdmico” quanto “espiritual’, feito pelo administrador da
Comunidade e membro Wellington Silva Jardim (Eto). Ele deixa claro que,
com o dinheiro que entra, ndo se esta conseguindo cobrir os gastos
principais da comunidade. No entanto, o discurso ndo é derrotista, a pesar
da situa¢do descrita, Wellington transmite consola¢do dando a certeza de
que a obra que realizam é de Deus e, portanto, Deus deixara enxergar
caminhos para sua subsisténcia. Ele revé as contas, como se faz hoje na
economia de mercado e comenta que o que mais tem crescido é o projeto
“porta-a-porta”, que além de contar com 12 mil familias cadastradas,
oferece a essas familias a possibilidade de ter uma renda extra com a venda
dos materiais de evangelizacio do DAVI. Aparentemente, “ndo é so” a
Comunidade quem recebe os beneficios!

O artigo continua falando da aquisi¢do de uma nova extensdo de
terra por parte da Comunidade. E é precisamente pela forma como foi
narrada, que nos atrevemos a afirmar a existéncia de uma “liturgia do
discurso” na Cangdo Nova. E a mesma forma narrativa que encontramos
nos depoimentos que o padre Jonas, ao aludir ao inicio da Comunidade, faz
no livro ja trabalhado acima “Canc¢do Nova uma obra de Deus: nossa
histdria, identidade e missdo”. Wellington segue uma seqiiéncia em sua

L JARDIM, Wellington Silva. Fontes da salvagdo. Revista Cangdo Nova, Sao Paulo, ano V, n 53,
maio de 2005. p. 7.
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formula¢do: descobrimento; sinal de Deus (4gua); alguém que traz a
palavra biblica em relagdo ao fato acontecido; alguém que diz que nas suas
oragbes tinha sentido que Deus indicava esse caminho para a Comunidade;
o padre Jonas e Luzia confirmando que desde o inicio ja tinham recebido
esse sinal de Deus. Depois de todas essas “revelacbes-confirmagdes”,
prossegue o que poderiamos denominar de “chamado e envio”. O chamado
é feito através do “langamento do desafio” (como quando o padre Jonas
langou o desafio para iniciar a Comunidade). Nas palavras expressas, fica
explicito que ndo querem achar vendedores de dgua (mesmo que seja dgua
o produto a ser vendido); querem “evangelizadores de fonte de vida”... que,
por “enquanto”, estardo cobrindo somente o “sudeste” mas a aspirac¢do &,
como de costume, “atingir todo o Brasil”!

Assim, pode-se auferir que, uma vez que essa “liturgia do discurso”
tem dado certo, passam os anos e Cancdo Nova faz uso da mesma
estratégia. Uma estratégia que consegue pessoas comprometidas com o
trabalho que, nas suas mdos, é colocado em prol da Comunidade. Pessoas
que, aparentemente, com muita fé, assumem o desafio e se entregam.
Nossa pergunta seria? E mesmo estratégia da Comunidade ou trata-se de
uma forma deferente de “escutar” a Palavra de Deus? Para quem vé de fora,
parece estratégia da administra¢do; para quem participa, a apreciagdo pode
ser diferente.

Por outro lado, constatamos que, nessa “liturgia do discurso”,
também estdo inter-atuando mitos, ritos e simbolos que sdo totalmente
novos no ambito romano ou sdo velhos conhecidos re-criados na
atualidade. Aparentemente, esses “atuais” mitos, ritos e simbolos
compartilham o espaco com outros, ja anteriormente consagrados no
catolicismo, sem muita dificuldade para quem faz parte desse universo.

4. Igreja Pneumatica: O Espirito Santo e a Canc¢ao Nova

O vocdbulo pneuma procede do grego e, assim como o hebraico
ruah, significa “vento”, “folego”, “sopro”, “espirito”. Robert W. Jenson
descreve pneuma como aquilo que evoca a vivacidade da vida, “como sopro
elusivo e sempre em movimento, o vento que sopra onde quer para colocar
as coisas paradas em movimento””®. O apéstolo Paulo - que, no dizer de
Tillich, seria o “teélogo do Espirito”® - deixa claro no Novo Testamento a
diferenca entre espirito e alma. Ao contrastar a pessoa espiritual

7 JENSON, Robert W. O Espirito Santo. In: BRAATEN, Carl E.; JENSON, Robert W. (ed.).
Dogmatica Cristd. Vol. 2. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1990. p. 117.

8 TILLICH, Paul. Teologia Sistemdtica. 4* Ed. Sio Leopoldo: Sinodal, 2002. p. 474.
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(pneumatikos) a pessoa ndo-espiritual ou natural, carnal (psychikos = “da
alma”), ele estabelece essa distingdo (1Co 2.13-15). Nesse sentido, a pessoa
espiritual seria, para Paulo, aquela que conhece a Deus porque recebeu o
Espirito de Deus, ndo o espirito do mundo; a pessoa ndo-espiritual conhece
somente a sabedoria humana e é incapaz de compreender a verdade
espiritual que deve ser “discernida espiritualmente”; para ela, a verdade
espiritual é loucura®.

Boff explica que

Para Paulo o Senhor ressuscitado ¢ identificado com o Espirito (2Co
3,17) (...). O Senhor é Espirito. E onde esta o Espirito do Senhor, ai ha
liberdade. (...) Viver no Espirito ou também em Cristo é sempre
contraposto ao viver na carne (...). Viver na carne (kata sarka) é viver
na limitagdo, no fechamento, na tribulagdo, na fraqueza e na
tentacdo. Jesus de Nazaré viveu segundo a carne (...). (...) esse modo
de existir carnal foi pela ressurreicdo totalmente modificado. Agora
ele vive segundo o Espirito (en pneumati) (...). Viver segundo o
Espirito ou com um corpo espiritual ndo é viver sem o corpo mas sé
no espirito, mas é viver com corpo e alma porém totalmente repleto
de Deus, significa ser homem [ser humano] completo mas agora
numa forma que ndo conhece mais limitagdes, fraquezas, tribulagdes
e ameaca de morte. E ser dotado de uma corporalidade para a qual o
espaco, o tempo e o mundo ndo sdo mais limites mas pura
comunicabilidade, abertura e comunhdo para com Deus e para com
toda a realidade. O espirito vem sempre de Deus (...). (...) a presenga
do Ressuscitado na Igreja é ja presenca do Espirito Santo nela.”

No entanto, com relagdo a compreensdo que a Igreja tem tido de
Paulo ao longo da histéria, Tillich alerta:

A igreja teve e continua a ter problemas em atualizar as ideias de
Paulo, por causa dos movimentos extaticos concretos. A igreja deve
impedir que haja confusdo entre éxtase e caos, e deve lutar a favor da
estrutura. Por outro lado, deve evitar a profanizac¢do institucional do
Espirito que ocorreu na igreja catodlica dos primérdios como
resultado da substituicio dos charismata pelo oficio. Sobretudo,
deve evitar a profanizagdo secular do protestantismo contemporaneo
que ocorre quando ele substitui éxtase por estrutura moral e
doutrinal. O critério Paulino da unidade da estrutura e éxtase vale
tanto contra uma quanto contra outra dessas duas formas de
profanizac¢do. O uso desse critério é um dever sempre presente e um
risco sempre presente para as igrejas.83

% Cf. OSTERHAVEN, M. Eugene. Espirito. In: ELWELL, 1992, p. 51s.
8 BOFF, 1982, p- 226s.
8 TILLICH, 2002, p. 475.
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4.1. O Espirito Santo e a igreja
Leonardo Boff diz que

A Igreja deve ser pensada ndo tanto a partir do Jesus Carnal, mas
principalmente a partir do Cristo ressuscitado, identificado com o
Espirito. A Igreja ndo possui somente uma origem cristologica mas
também, de modo particular, uma origem pneumatoldgica (...).
Enquanto ela se origina do Espirito Santo que é o espirito de Cristo
ela possui uma dimensdo dindmica e funcional, ela se define em
termos de energia, carisma e constru¢io do mundo, “porque o
Espirito sopra onde quer” (Jo 3,7) e “onde esta o Espirito do Senhor,
ai reina liberdade” (2Cor 3,17).%*

Com esta afirmacdo de Boff, fica claro que, para a teologia cristd, Pai,
Filho e Espirito Santo comportam uma sé realidade: a trindade. Assim
como Deus criador esteve e esta sempre criando, assim como o Jesus
encarnado esteve e estd como exemplo perpetuo da mensagem de vida e
amor do Pai para com o mundo, assim também o Espirito Santo (Pai e
Cristo ressuscitado) esteve e estd para movimentar a pessoa cristd e,
através dela, as instituicGes, comunidades ou grupos onde elas se
congregarem. O Espirito Santo, além de movimentar, inspira a busca de
liberdade, porque representa liberdade, Ele é liberdade. O Espirito Santo é
o inspirador de toda agdo cristd; agdes que somente devem ter como regra
ou pardmetro o amor cristdo, segundo Marcos 12.30-31 que diz: “Amaras,
pois, o Senhor, teu Deus, de todo o teu coracdo, de toda a tua alma, de
todo o teu entendimento e de toda a tua forca. (...) Amards o teu proximo
como a ti mesmo”. Boff explica que

A tradigdo sempre creu que a Igreja nasceu no dia de Pentecostes. Na
verdade ela possui um fundamento cristolégico e outro pneumatico.
Esta constatagdo é de extrema importancia pois por ai se evidencia
que o elemento pneumadtico e carismatico na Igreja possui, desde o
inicio, um cardter institucional. (...) Essencialmente a Igreja pertence
o poder de decisio e o dogma. Ela mesma, em sua concregdo
historica, surgiu de uma decisio dos Apdstolos, iluminados pelo
Espirito Santo.®

Embasado nessa compreensdo o autor argumenta que a igreja

deve ser compreendida a partir do Espirito Santo, contudo néo tanto
como terceira pessoa da SS. Trindade, mas como a forga e 0o modo de
atuagdo mediante o qual o Senhor permanece presente na histdria e
continua sua obra de inaugura¢do de um novo mundo. A Igreja é o

84 BOFF, 1982, p. 222.
8 BOFF, 1982, p. 224.
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sacramento, sinal e instrumento do Cristo vivo agora e ressuscitado,
isto é, do Espl’rito.86
Das palavras de Boff, corrobora-se que a igreja contempla essas
realidades, ou seja, a igreja é sacramento, sinal e instrumento de Deus Pai,
Filho e Espirito Santo. Portanto, a igreja ndo estd sujeita as vontades e
prescrigées humanas. Nao existe nenhum ser humano, nenhuma estrutura
criada pelos seres humanos, que possa prender de uma maneira ou de
outra “o sopro do Espirito Santo”. Ainda quando o ser humano ou a propria
igreja instituicio pensem ou reclamem por esta ou aquela forma de
caminhada, sera o Espirito quem determinard o jeito da caminhada de f¢;
para o ser humano, ficaria a tarefa de discernir sobre o que é, ou ndo,
vontade de Deus frente a cada decisdo ou percurso.

Euler Westphal expressa,

Pela acdo do Espirito Santo, a escritura nos revela o Deus tritino, Pai,
Filho e Espirito Santo, presente de forma abscéndita (oculta) na
criagdo e na historia - e manifestado na pessoa de Jesus Cristo. Deus
através da terceira pessoa da trindade - o Espirito Santo - concede
dons espirituais a todos aqueles que créem em Jesus Cristo,
buscando a edificacdo e a unido do Corpo de Cristo, a sua Igreja. Os
dons extraordindrios - falar em linguas, curas e visdes — devem ser
submetidos ao julgamento da palavra de Deus e da Comunidade
Cristd. Estes dons ndo sdo exigidos como prova de autenticidade da
fé. Entretanto, os dons necessarios para a vida cristd sdo: a fé, a
esperanca e o0 amor.”’

O autor alude aos “dons necessérios (fé, esperanca e amor)” e aos
“dons extraordindrios (falar em linguas, curas e visdes)”. Estes ultimos, ao
contrario dos primeiros, ndo seriam exigidos como prova de autenticidade
da fé. No entanto, deixa claro que ambos tém feito parte, desde sempre,
dos nomeados “dons espirituais” concedidos pelo Espirito Santo aos
cristdo, perseguindo unido e edificagdo. Por isso, pode ser afirmado que a
vida da pessoa cristd, como o entende Boff,

(...) é uma vida segundo o Espirito que ndo nos permite nos
enquadrar nas coordenadas deste mundo (Rm 12,2). E viver na nova
realidade trazida pela ressurreicio de Jesus, realidade essa que
inaugura o novo céu e a nova terra e faz de cada fiel uma nova
criatura (1Cor 5,17).88

86 BOFF, 1982, p. 228s.

% WESTPHAL, Euler R. As mediacdes das experiéncias do Espirito Santo. Estudos Teoldgicos.
Ano 40, n 2. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2000. p. 19s.

88 BOFF, 1982, p. 226.
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Nao se enquadrar nas coordenadas deste mundo ndo significa que se
tenha que viver além ou de costas para o cotidiano do mundo. Significa
que essa lei de amor de Deus estd, para a pessoa cristd, em cima de
qualquer outra lei humana, e que é ela quem deve conduzir o
comportamento da pessoa crista.

Ainda, como o préprio Boff complementa,

(...) Cristo ressuscitado derrubou todas as barreiras que separavam
os homens [seres humanos] (Ef 2,15-18); aboliu a separa¢do entre as
racas, as religides, o sagrado e o profano. Nada é mais limite a sua
inefivel e pneumadtica comunicagdo. (...) Para Paulo a Igreja local
constitui o lugar da manifestagdo social do Cristo ressuscitado,
especialmente quando é celebrada a ceia eucaristica.*®

Tomando essas duas afirmac¢des de Boff, a partir do explicitado pelo
apostolo Paulo, perguntamos: Podem, alguns cristdos ou, ainda, algumas
institui¢des cristds, “rejeitar” ou “se opor” ao pentecostalismo, segundo o
que tem ocorrido durante uma boa parte do século XX? Podem, alguns
cristdos ou, ainda, algumas instituicdes cristds, “rejeitar” ou “se opor” aos
movimentos carismaticos, segundo o que acontece na atualidade?
Achamos que ndo, nem rejeitar, nem se opor; lei e mandamentos ja foram
dados, é de Deus o julgamento!

Pentecostais, carismaticos e outros, aparentemente, trazem a igreja
cristd uma nova forma de ser cristdo: oxigenam a institui¢do enquistada e
oferecem alternativas diversas para celebrar a vida, vida cristd. Assim como
a histéria hoje “permite olhar” os acertos e desacertos das igrejas histdricas
ao longo de séculos, permite ver melhor e discernir no cronos a vontade de
Deus no kairds. Na historia, observaremos o veredicto com relagdo a esses
novos movimentos, a essas novas igrejas. Nelas, para nos,
indiscutivelmente, também esta presente o Espirito de Deus, mesmo que
custe muito trabalho, na nossa limitada mente, aceitar ou reconhecer.
Segundo Tillich, “A marca da Presenca Espiritual ndo esta ausente em
nenhum lugar ou tempo. O Espirito Divino ou Deus, presente no espirito
humano, irrompe em toda a historia em experiéncias revelatérias que tém
um cardter salvifico e transformador”®’.

Nesse sentido, Boff explica:

A centragdo cristologica no horizonte do mistério da encarnagdo
levou a Igreja latina a um endurecimento institucional excessivo;
como institui¢do, quase bimilenar, ndo destila jovialidade nem gera

% BOFF, 1982, p. 231.
9 TILLICH, 2002, p. 492.
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alegria, mas respeitabilidade e sentimento de peso. Tal perfil ndo é
indiferente a teologia e ao Evangelho. O Evangelho ndo se resume
num contetdo; é também um estilo que mostra a alegria da boa-
nova, o alivio de uma grande liberta¢do. A Institui¢do dificilmente
traduz tais caracteristicas.”

Parece-nos que essa alegria da boa nova, essa jovialidade, esse adeus
para o “excessivo peso” colocado no Evangelho, é hoje experimentado pelos
novos movimentos religiosos e, especialmente constatado, no caso da
Cangdo Nova. Assim como Deus, com o episodio de Jesus na Cruz,
denunciou toda crueldade humana, assim como Deus, com o Cristo
ressuscitado, nos libertou de todas as ataduras humanas, nos libertou da
morte, assim também Deus, continua chamando-nos sempre, através de
seu Espirito Santo, para um novo momento de vida, vida abundante!

Zwetsch assinala que

ultimamente a doutrina da trindade tem sido considerada a
referéncia teoldgica mais adequada para se definir a igreja (...). Esta
doutrina situa a igreja dentro da obra do Espirito de Deus neste
mundo e o propdsito divino de resgatar a humanidade e a propria
criagdo para uma nova relagio com o criador (Romanos 8.19ss),
relagdo esta que se efetiva por graga e amor como expressdes da
compaixdo e da misericordia de Deus por sua cria¢do.”

Cabe aos cristdos e cristds serem receptivos ou ndo a obra do
Espirito de Deus!

4.2. Espirito Santo na Cancéo Nova

Na Comunidade Cangdo Nova, muitas sdo as expressées,
depoimentos ou escritos que falam da presenga, guia e sustento do Espirito
Santo. Uma mdo (ser humano), um violdo (can¢do) e uma pomba (simbolo
do Espirito Santo) se interligam para conformar o logotipo de identificagdo
ao mesmo tempo em que denotam “essa nova realidade” na qual “ser
humano”, “Espirito Santo” e “nova can¢do” se misturam no anseio de
proclamar o Evangelho de Deus. Luzia Santiago, membro e fundadora,
seguindo esse sentido, expressa:

E preciso passar pela cruz também para que o novo venha, para que
seja gerada essa igreja cheia de vida, plena do Espirito, (...) ndo
devemos ter medo de viver o novo! Nao devemos ter medo de ir em
frente - mesmo que o mundo grite o contrdrio - quando temos

% BOFF, 1982, p. 234.
9 ZWETSCH, 2007, p. 303.
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certeza de que é vontade de Deus. Nado por teimosia, por vaidade ou
ambi¢do. Mas, se hda outros a seu lado (ai esta o valor da
comunidade, do discernimento juntos), vocé pode ir em frente: pois
a obra é do Senhor.”

Luzia fala de ir em frente, de ndo ter medo do novo na “gesta¢cdo”
dessa igreja “cheia de vida pelo Espirito”; Luzia refere-se ao valor da
comunidade, do discernimento em conjunto para saber o que é, ou ndo,
vontade de Deus. A seguir, analisaremos um depoimento oferecido pela
propria Luzia, sobre um fato acontecido na dindmica de vida da
Comunidade. Ela narra:

H4 algum tempo, vivi uma situagdo muito dura na Cangdo Nova.
Tive de vivenciar o Viver Reconciliado como nunca havia vivido até
entdo. Estdvamos em prepara¢do para uma espécie de “capitulo” da
Cangdo Nova. Foi feita uma reunido, bem democratica, para decidir
quem fazia parte desse capitulo. Capitulo é uma reunido dos ancidos
para ver tudo o que ja se viveu e o que ainda vai ser vivido. Nessa
reunido fizeram votagdes e meu nome ndo entrou (...). Fiquei muito
revoltada porque desde o primeiro dia, em 1974, quando fizemos a
instituicio da Associacio Can¢do Nova, eu estava l4. Foi um
momento de “morte” para mim. Senti 0 quanto estava apegada a
Cangdo Nova e a sua histdria. Eu a tinha como minha, pois eu a tinha
gerado. Ndo concebia a ideia de estar ha tantos anos na comunidade
e ter ficado de fora, (...) fui até as meninas mais antigas que foram
votadas e em quem eu tinha confianga, perguntando por que eu ndo
tinha entrado. (...) Procurei Pe. Jonas [e ele diz] “Lu, meu coragdo
doeu. Ficou partido. Vocé acha que se fosse por escolha minha eu ndo
iria escolher vocé? Vocé que sempre esteve comigo? Mas, minha filha,
fizemos uma votagdo de forma democrdtica”. Fui tomada de grande
angustia, o chdo sumiu debaixo de meus pés... Mas entdo comecei a
me render diante de Deus. Nessa rendicdo o Senhor me falou: “eu
faco cair todos os muros de sua vida, todas as suas segurangas e
apoios”. Caminhando na chdcara tive uma imagem: estava num
lugar todo cercado de muros muito grandes, e, naquele momento,
todos os muros cairam. O Senhor me disse: “Minha filha, vocé ndo
é serva do Pe. Jonas. Vocé ndo é serva da Cang¢do Nova, do
Capitulo. Vocé é serva do meu Evangelho”. Nao consigo descrever
bem o que aconteceu comigo. So sei que sai dali chorando, louvando
a Deus. Fui até Pe. Jonas confessar-me, render-me diante de Deus,
com uma alegria interior muito grande. Deus estava me libertando.
Fui correndo porque s6 tinha um desejo: confessar-me, render-me

% SANTIAGO, Luzia. Sou serva do Evangelho. In: ABIB, Jonas. Cangdo Nova: Uma obra de
Deus. 6 ed. Sdo Paulo: Loyola / Editora Can¢do Nova, 2006. p. 137.
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diante de Deus, perdoar a todos. (...) Hoje sinto que sou Cang¢do
Nova por dom, por carisma! Ndo estou apegada a ela ou as pessoas.
Amo as pessoas, mas sei que meu amor em primeiro lugar é para
Jesus. Sou serva do Evangelho.™*

Escolhemos esse depoimento porque, de alguma maneira, ele
contém, explicita e implicitamente, a sintese de grande parte da
bibliografia pesquisada com relacio a Can¢do Nova, mas também,
implicita e explicitamente, ele é a sintese do “Espirito” vivenciado, no
cotidiano da sede da Can¢do Nova, durante a pesquisa de campo. Mesmo

sabendo que o depoimento fala por si s6, nosso interesse é comenta-lo.

Explicitamente, em momento nenhum, aparece alusdo ao Espirito
Santo, no entanto, no nosso entender, o Espirito Santo estd em cada
palavra e em cada situa¢do ou agdo narrada por Luzia. “Viver reconciliado”,
para o cristdo, é isso: viver segundo o Espirito Santo! Como se vive segundo
o Espirito Santo? Qual é o sinal do viver segundo o Espirito Santo? A
narragdo da Luzia parece explicitar isso muito bem. Viver segundo o
Espirito seria:

e Respeitar a escolha “democratica” de fazer parte ou ndo de um
determinado “capitulo”;

¢ Ser humilde perante situa¢des para nos incompreensiveis, procurando
respostas ante as interrogantes ou desaven¢as que possam surgir
delas;

e Saber distanciar-se perante qualquer momento de ira e escutar o
“sussurro” de Deus;

e Conseguir Perdoar;
e Reconciliar-se e reintegrar-se a comunidade em prol de um projeto
maior;

e Ter consciéncia de que para a pessoa cristd o sustento estd em Deus,
estd no Evangelho, e nd3o em nenhuma instituicdio ou num
determinado lider;

e Aprender a Ressuscitar com AMOR, apds cada morte de Cruz;

Muitos sdo os artigos académicos que, na atualidade, abordam os
novos movimentos religiosos com preocupagdo, com preconceito.
Depoimentos como esse, apontam para dindmicas de vida comunitaria que
contradizem algumas dessas preocupacdes e desses preconceitos.

9* SANTIAGO, 2006, p. 138s.
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5. A Modo de Conclusao

Chegamos ao final deste capitulo com um sentimento misto de
alegria e inquietagdo. Alegria por ter confirmado, desde a analise dos
argumentos trabalhados, que Can¢do Nova se mostra como algo diferente,
que ndo s6 proclama, sendo que faz. Tal caracteristica faz dessa
Comunidade um lugar privilegiado para o estudo de novas expressdes
religiosas, e mais, para o estudo de novas eclesiologias da
contemporaneidade. Can¢do Nova, como fendmeno recente, tem sido
pouco pesquisada. A inquietagio vem de saber, depois da literatura
estudada e as andlises feitas, que Cangdao Nova é muito mais do que tem
sido expressado. A pesquisa realizada aponta para uma realidade nova, um
catolicismo romano diferente, Um Novo Jeito de Ser Igreja, mas essa
realidade ainda permanece uma incdgnita no nosso percurso investigativo.

Pensamos que, assim como o Pentecostalismo desde o inicio do
século XX, as Comunidades Eclesiais de Base desde a década de 1960 até os
dias atuais, os Movimentos Carismaticos dentro das diferentes
denominagdes representam a Igreja em relagdo com o momento histérico,
em relagdo com o tempo que lhes coube desenvolver sua atividade e seu
ministério. Em todos eles, seria o Espirito Santo atuando, tocando,
animando, desafiando, se movimentando...

Sendo a Teologia da Libertacdo e a Renova¢do Carismatica Catolica
realidades eclesiais “pds-conciliares”, ambas nascem e bebem dessa
esperanca e necessidade de renovagdo que mexeu profundamente com a
Instituicio Romana. E por isso que, muitos dos apelos, muitas das
caracteristicas de um Novo Jeito de Ser Igreja atribuidas a Teologia da
Libertacdo (especificamente as Comunidades Eclesiais de Base) fecham
com a vivéncia, experiéncia e convivéncia nas Comunidades Carismaticas,
ainda que sejam realidades muito diferentes.

O padre Jonas sentiu-se desafiado e arriscou ao entrar nessa nova
empreitada: fazer uso da midia para evangelizar. Com isso, acabou
proporcionando, ao passar dos anos, uma outra maneira de ser dentro da
Igreja, para alegria de uns e descontento de outros. Algumas vezes
acertando, outras errando, sendo tachado de louco, sendo chamado de o
“padre protestante”, amado por uns e odiado por outros, ja faz mais de
trinta anos que Jonas “comanda seu barco” e é precisamente hoje que “esse
barco” parece ir a todo vapor. De maneira que o surgimento e
desenvolvimento da Comunidade Can¢do Nova é percebido - na nossa
investigacdo — como: a) resposta a um permanente desafio, b) resultado de
um trabalho entusiasta e constante, c¢) decorréncia de uma confianga
inabalavel no projeto do Deus trino. Além de todo o que possa ser
levantado como critica, desde posi¢des socioldgicas, antropoldgicas,
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teoldgicas e outras, a Comunidade Cang¢do Nova marca relevante distin¢do
ndo sé dentro do proprio catolicismo sendo dentro do proprio cristianismo
contemporaneo.

Estariamos dizendo, com nossa pesquisa, CUIDADO! Cuidado,
entdo, para a teologia sistematica, dogmadtica, para a eclesiologia etc. Essas,
certissimamente formuladas, aparentemente donas de toda a verdade do
Sagrado, mas tdo estaticas que chegam a perder a cor, o cheiro, o sabor.
Néo estamos falando com isso que a teologia sistematica, a dogmatica, os
postulados eclesioldgicos, ndo sejam importantes. Estamos falando, sim,
que devem ser trocadas as lentes segundo as necessidades dos olhos; do
contrario, enxergar contextualizadamente sera muito dificil!

Este seria o capitulo do “sim, mas ainda ndo”! Com o que foi até aqui
trabalhado, poder-se-ia asseverar que a Can¢do Nova representa um Novo
Jeito de Ser Igreja. A andlise sobre Género, as novas e diferentes liturgias e a
énfases na presenca do Espirito Santo na condug¢do comunitdria e
eclesiolégica ndo deixariam duvidas sobre tal afirmagdo. No entanto, essas
realidades apresentadas e trabalhadas ndo seriam realidades exclusivas da
Cangdo Nova; cada uma delas, também, poderia ser encontrada
caracterizando outras denominagdes cristds. Em decorréncia disso, é que
afirmamos o “ainda ndo”, ainda ndo seriam esses os elementos que
denotariam um novo jeito de ser igreja proprio da Comunidade!

Uma pesquisa de campo poderia oferecer novos elementos de
andlise para um melhor redirecionamento do percurso investigativo. A
inser¢cdo em campo ajudaria a desvendar, “sem interferéncia”, o que é e o
que ndo é a Comunidade Cangdo Nova na vivéncia cotidiana.
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Capitulo IV. Um Novo Jeito de Ser Igreja: Novos
Jeitos de Comunidade, Novos Jeitos de Familia,
Novos Jeitos de Identidades

1. Canc¢ao Nova: Constatagoes e descobertas na pesquisa de campo

A pesquisa de campo’, na nossa investigacdo foi, mais que uma
op¢do, uma necessidade. Os textos académicos estudados e as
interpretacdes deles realizadas haviam aportado muita informacgdo sobre o
objeto; a propria literatura escrita pela Cangdo Nova era suficiente para
sobre ela se debrucar tentando compreender esse fenémeno religioso. No
entanto, ao entrecruzar ambos dados, dos textos académicos e dos escritos
da Cang¢do Nova, sentimos que o “encaixe” ndo era satisfatério. Se, por um
lado, os referenciais teoricos selecionados tinham permitido entender
melhor o objeto, por outro, sentiamos a impressdo que o objeto se
mostrava mais amplo e ndo estdvamos conseguindo apreendé-lo na sua
totalidade. Havia, na Can¢do Nova, um universo muito maior e, ao mesmo
tempo, muito movimentado. O que hoje era, amanha ndo deixava de ser,
mas ja tinha mudado em parte (isso acontecia principalmente com rela¢do
ao site).

De maneira que, quando decidimos empreender a viagem rumo a
Sdo Paulo, tinhamos a sensa¢do de que sabiamos muito da Canc¢do Nova,
mas, a0 mesmo tempo, sentiamos o vazio de quem pouco conhece o lugar
que se pretende visitar. Mesmo assim, o olhar, poderiamos confessar,
estava carregado de auto-suficiéncia e preconceito. Lembrava o expressado
por Nestor Garcia Canclini em seu livro Consumidores e Cidaddos. Ele diz
que “ atualmente, os conflitos ndo se ddo apenas entre classes ou grupos,
mas também entre duas tendéncias culturais: a negociagdo racional e
critica, de um lado, e o simulacro de um consenso induzido pela mera
devocdo aos simulacros do outro”. Depois de tanta leitura e de ter
entendido “academicamente muito bem” o mundo atual, eu cheguei na

' A pesquisa de campo foi realizada na sede da Comunidade Can¢gdo Nova no més de
novembro de 2006. Foi uma opgdo ndo me apresentar como pesquisadora durante esse
periodo.

* CANCLINI, Nestor Garcia. Consumidores e Cidaddos. Tradu¢do: Mauricio Santana Dias. Rio
de Janeiro: UFR]J, 2006. p. 210.



Cangdo Nova buscando essa outra tendéncia cultural apontada pelo autor,
o simulacro de um consenso induzido pela mera devogdo aos simulacros.

A Observagdo Direta foi o método escolhido para pautar a pesquisa

de campo. Esse método estd fundamentalmente embasado na observagio
visual. Segundo o exposto por Raymond Quivi e Luc Van Campenhoudt:

Os métodos de observagio direta constituem os Uinicos métodos de
investigagdo social que captam os comportamentos no momento em
que eles se produzem e em si mesmos, sem a mediacio de um
documento ou de um testemunho. (...) o investigador pode estar
atento ao aparecimento ou a transformagdo dos comportamentos,
aos efeitos que eles produzem e aos contextos em que sdo
observados, como a ordena¢do de um espago ou a disposi¢do dos
moveis de um local, que cristalizam sistemas de comunicagdo e de
hierarquia. (...) o campo de observagdo do investigador &, a priori,
infinitamente amplo e sé depende, em definitivo, dos objetivos do
seu trabalho e das suas hipdteses de partida.?

Especialmente optamos pela observacdo participante de tipo

etnoldgico. Sobre ela, Quivy e Campenhoudt expressam:

A observagdo participante de tipo etnoldgico é, logicamente, a que
melhor responde, de modo global, as preocupag¢des habituais dos
investigadores em ciéncias sociais. Consiste em estudar uma
comunidade durante um longo periodo, participando na vida
coletiva. O investigador estuda entdo seus modos de vida (...). A
validade do seu trabalho assenta, nomeadamente, na precisio e no
rigor das observagdes, bem como no continuo confronto entre as
observagbes e as hipdteses interpretativas. (...) investigagdes de
durac¢do limitada ndo aplicam a observagdo etnoldgica com toda a
precisdo dos etnologos, que abandonam o local onde vivem durante
longos meses, até mesmo anos, recolhendo um material empirico
consideravel. No entanto, aplicam regularmente métodos de
observacdo comparaveis.*

Os autores explicam que esse método é particularmente adequado a

analise do ndo verbal e daquilo que esse ndo verbal revela, a saber, as
condutas instituidas e os cdédigos de comportamento, a relagio com o
corpo, os modos de vida e os tracos culturais etc. Para eles, o limite ou
problema desse método esta no registro, pois

o investigador ndo pode unicamente confiar na sua recorda¢do dos
acontecimentos apreendidos “ao vivo”, dado que a memoria é

> QUIVY, Raymond; CAMPENHOUDT, Luc Van. Manual de Investigagdo em Ciéncias Sociais.
2da edigdo. Portugal: Gradiva, 1998. p. 196.

4+ QUIVY-CAMPENHOUDT, 1998, p. 197.
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seletiva e eliminaria uma grande variedade de comportamentos cuja
importancia ndo fosse imediatamente aparente. Como nem sempre é
possivel, nem desejavel, tomar notas no préprio momento, a Gnica
solugdo consiste em transcrever os comportamentos observados
imediatamente ap6s a observagio.’

Dessa maneira, esse método é complementado pela ferramenta do
Didrio de Campo. Nas palavras de Neto Cruz, o Diario de Campo sera o
“amigo silencioso” que ndo poderemos subestimar, aquele no qual
diariamente poderemos colocar nossas percep¢bes, questionamentos e
informagdes. O Diario, segundo Neto Cruz, é pessoal e intransferivel; a sua
riqueza de anotacdes sera de grande auxilio na discri¢do e analise do objeto
estudado®.

1.1. Cachoeira Paulista

Era nove horas e trinta minutos da noite quando o motorista do
Onibus estacionou numa rodovidria escura e anunciou: “Cachoeira
Paulista!” Sé eu desci naquele lugar! E agora? - me perguntei. Sentia-me
cansada da viagem de mais de 24 horas desde o Rio Grande do Sul (Porto
Alegre); era para chegar durante a tarde na cidade, mas, com os atrasos nas
rodovias, ndo tive outra opg¢do a ndo ser tomar o 6nibus das seis e trinta da
viagdo Passaro Marrdo e chegar de noite em Cachoeira. Ninguém me
esperaval

Tentei passar seguranca para mim mesma, pensando naqueles que,
desde a rodoviaria, me olhavam... talvez porque a mochila nas minhas
costas era muito grande se comparada com a minha estatura, ndo sei! Fui
até um barzinho que ficava em frente e pedi uma garrafa de dgua... uma
vez mais meu sotaque propiciava o inicio de uma conversac¢do. Depois de
dizer que era cubana e que estava ali a trabalho, sai e caminhei por uma
rua que me pareceu a ‘principal no povo”; tinha muito medo de ser
assaltada! No entanto, 4 medida que caminhava e olhava pessoas na rua,
vizinhas conversando, muitas casas sem grades, jovens em grupos
caminhando pela calcada, me senti mais a vontade. Caminhei até
encontrar uma praga, tinha muita movimenta¢do! Apesar do hordrio,
sentei-me para pensar o que fazer. Durante toda minha caminhada, ndo
tinha encontrado placa nenhuma anunciando a Cang¢do Nova, por isso s6
perguntando poderia saber como chegar ao lugar. Decidi ndo perguntar

> QUIVY-CAMPENHOUDT, 1998, p. 199.

°.Cf. CRUZ, Otavio Neto. O trabalho de campo como descoberta e criacio. In DE SOUZA,
Maria Cecilia Minayo (Org.). Pesquisa Social. Teoria, Método e Criatividade. Petrépolis: Vozes,

1994. p. 63.
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sobre a Cancdo Nova, pois imaginei que seria dificil conseguir hospedagem
na sede naquele horério.

Desde o lugar no qual me encontrava, olhei que numa das ruas mais
proximas tinha o andncio de um hotel e caminhei até ele. Era um prédio
muito antigo, parecia a entrada de uma casa colonial e, no interior, o
comodo que era para ser a recepgao ficava fechado com uma grade. Muito
apavorada, mas sem poder fazer muita coisa além de conversar com a
pessoa que la estava trabalhando, menti... “menti profissionalmente”! Sabia
que, naquele lugar, ndo dormiria, pois, se aquele mau aspecto me era
passado desde a recepg¢do, nem por acaso desejaria ir até um dos quartos.
Cumprimentei o senhor que estava na recepc¢do e perguntei pelo primeiro
nome que veio na minha cabeca! Logico que aquela “pessoa inventada” ndo
poderia estar hospedada 14, entdo pedi se ndo tinha um outro hotel na
cidade, pois essa pessoa poderia estar me aguardando nesse outro hotel.
Foi uma alegria escutar uma resposta positiva! O senhor explicou que
numa distdncia de mais ou menos quatro quadras tinha um outro hotel.

Caminhei na dire¢do indicada e, efetivamente, encontrei em poucos
minutos o lugar. De fato, a impressdo foi melhor do que no anterior.
Perguntei pelo pessoal que atendia, pois ndo tinha ninguém na recepcdo e
veio um senhor desde o boteco que ficava contiguo ao saldo no qual me
encontrava e desde o qual se sentia um cheiro de peixe frito muito forte. O
senhor tinha, aproximadamente, uns sessenta anos, era baixinho e
gorducho. Ele, de nome Manoel, era o recepcionista, o cantineiro no bar e
o dono do hotel “Eldorado”! Falei que tinha vindo a trabalho e que
desejava um quarto para passar a noite. Novamente o sotaque e, por
decorréncia da nacionalidade, Fidel faziam com que as conversas fluissem
mais rapida e amistosamente. Ele buscou pra mim um quarto 6timo!

Ja era perto das onze horas da noite, tinha tomado banho, mas ndo
conseguia dormir; a musica do boteco e as conversas do pessoal pareciam
animadas. Aproveitando a televisdo de meu quarto ligue e apareceu na tela,
“para minha supressa”, a Tv Cancdo Nova. Fiquei até duas horas da
madrugada assistindo!

No dia seguinte, quando desci para o café da manhd, descobri que
aquele boteco era também o restaurante do hotel. Ali estava, sorridente,
Manoel! Indicou para mim tudo o que tinha para o café e se sentou na
minha mesa. Contei que era estudante e que me tinha interessado pela

7 Tanto o nome do hotel quanto o nome do dono sdo nomes ficticios! Em toda a descri¢do da
pesquisa de campo os nomes serdo ficticios, foi uma op¢do ndo me apresentar como
pesquisadora e ndo pedir entrevista das pessoas que conheci.
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Cangdo Nova, que estava l4d para conhecer! Ele fez todo tipo de elogio a
Cangdo Nova e ao padre Jonas. Falou também que muitas pessoas vinham
a cidade para conhecer esse lugar. Perguntou-me se eu era catolica, ao
mesmo tempo em que mostrava para mim a medalha que tinha de Nossa
Senhora e apontava para uma caixinha na parede que também continha a
Santa. Respondi que ndo, que era anglicana... foi entdo que ele quis saber
mais do anglicanismo. Como meu tempo era curto, falei que a Igreja
Anglicana era como uma Igreja “ponte” entre a Catdlica Romana e as
protestantes, mas que o ritual da missa parecia muito com a romana. Nesse
momento, notei um sorriso de cumplicidade em seus labios que, em curto
tempo, se acabou, quando falei que a diferenca era que os sacerdotes
podiam se casar e que as mulheres também podiam ser ordenadas e oficiar
a missa!

Comuniquei a Manoel que caminharia para conhecer a Can¢do Nova
e a cidade. Ele fez questio de me acompanhar até uma rua préoxima para
me mostrar que subindo sempre por ela chegaria até a sede. Ele ndo me
disse para tomar cuidado com nada e eu me senti segura para fazer
tranqiiilamente o percurso. O hotel ficava mais o menos no centro da
cidade e a Cangdo Nova situa-se mais na periferia. O trajeto era longe e
sempre em subida. A medida que caminhava, comecei a encontrar as
placas que indicavam o caminho... s6 que o percurso sugerido era o que,
normalmente, as pessoas faziam de carro.

Bem em cima do morro, a minha frente, estava a entrada oficial da
Comunidade. Numa rua transversal, a direita, ainda sem entrar, pude ver o
prédio da Fundac¢do Jodo Paulo II e também uma placa indicando que
nessa direcio se encontrava, também, o Posto Médico. A esquerda, estava
o Instituto Cang¢do Nova. Caminhei por toda essa rua no desejo de
conhecer o lugar, a0 mesmo tempo em que tentava me familiarizar.
Chamou minha aten¢do a quantidade de pousadas existentes nessa area.
Nas fachadas de quase todas as casas, observei cartazes afixados que
anunciavam aluguel de c6modos.

Voltei a entrada principal, caminhei até a guarita e pedi se tinha que
mostrar algum documento ou identificagio para poder entrar, pois eu
tinha interesse em conhecer. A pessoa que estava trabalhando falou que
ndo era necessaria minha identidade, ndo existia limita¢do de tempo para a
visita e nem restri¢des para entrar em qualquer um dos prédios. Quando ja
tinha avancado o suficiente para encontrar as primeiras construgées,
comecei a reconhecer aquilo que, pela literatura, pelo site e pela Tv, ja
conhecia: o auditorio, a pousada, 0 monumento com o logotipo da Cangdo
Nova e os sinos, o prédio da radio e, em frente a este, o Clube do Ouvinte
etc. O estranhamento do diferente misturava-se com a alegria do
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reconhecimento dos lugares enunciados por outras e outros pesquisadores
estudados. Naquela hora, ndo havia muitas pessoas circulando fora das
instalacdes. Eu preferi ndo conversar com ninguém; s6 caminhei e observei
tudo com muita atengdo.

Perto do horario do almogo e preocupada porque teria que voltar ao
hotel, ainda quis conhecer a pousada Sergio Abib. Na recepc¢do, atendeu-
me Isabel, uma moca muito jovem. Ela informou-me sobre as reservas e
fez-me saber que existia capacidade para hospedagem no momento.
Explicou também que eram muito rigorosos com os horarios de entrada e
saida. Se meu interesse era ficar, teria que aguardar até as 17 horas para
entrar no quarto. No entanto, Isabel comunicou-me que, mesmo sem estar
hospedada, eu poderia almocar, assim como também poderia aproveitar e
visitar as instalagGes. Aceitei a orientacdo e almocei 14 mesmo. Tanto para
o almogo, quanto para comprar os alimentos oferecidos na Lanchonete,
primeiramente tinha que ser comprado um ticket num caixa central que
ficava bem perto do Rincdo Velho. O custo do prato livre, para almogar, era
de 5,50 reais.

Logo apos o almocgo, desci até o hotel e comuniquei a Manoel que
estaria saindo nessa mesma tarde. Manoel ofereceu-me toda compreensdo
e apoio, dizendo que seria muito importante para meu trabalho ficar la
mesmo, que ele ia ligar para um tdxi de um amigo para me levar, pois
caminhar com a mochila até 1d seria cansativo. Pedi uma garrafinha de
agua e sentei com ele, pois percebi que queria conversar. Manoel queria
saber qual tinha sido minha impressdo da sede. Depois de me escutar, ele
contou que o padre Jonas era muito querido em Cachoeira, que sempre a
cidade recebia muitas pessoas de fora para conhecer a sede. Entregou-me
varias tarjetas de apresentacdo do hotel e falou que era para eu levar
comigo, para o caso de algum colega meu também querer visitar o local.
Perto das trés, chegou Lindomar, o taxista amigo de Manoel, que me
levaria até a Cangdo Nova.

Lindomar me levou até a pousada. No trajeto, ele contou que fazia
com muita freqiiéncia esse percurso, que ele trabalhava no posto de taxi da
rodovidria e que sempre estavam chegando pessoas com o interesse de
conhecer a Can¢do Nova. Cumprimentou as pessoas que estavam de
plantdo na guarita, mas ndo teve necessidade de parar o carro. Ele também
me entregou seu cartdo e pediu para o contatar sempre que necessario.

1.2. Cancao Nova

Na Cangdo Nova, aluguei uma suite. Desde a minha chegada na
pousada até o hordrio de entrada na habitagdo, aproveitei o tempo para
escrever no meu caderno de campo tudo o que aconteceu durante o dia.
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Se, por um lado, ao alugar a suite, estaria perdendo o contato com outras
pessoas hospedadas nos quartos comunitarios, por outro, essa op¢do, me
daria a possibilidade de escrever a vontade no meu caderno de campo, sem
ter que explicar os motivos para ninguém. A suite, que tinha um custo de
20 reais por dia, era um quarto com banheiro proprio, equipada com uma
cama pessoal e dois beliches. Ficava no terceiro andar e a tnica janela que
tinha dava para a parte detrds da cozinha e do refeitério. Depois de
arrumar minhas coisas, sai para caminhar e conhecer outros espagos da
sede. Fui em dire¢do ao Novo Rincdo e as areas de camping. Esse primeiro
dia foi de soliddo: s6 caminhei, observei e escrevi.

Estava caindo a tarde e a vista, desde aquele majestoso lugar, era
preciosa. A sede da Canc¢do Nova encontra-se num lugar privilegiado pela
natureza; pode se apreciar o vale, os morros, o rio. E um lugar muito
tranqiilo e aconchegante. Os prédios, na sua maioria, estdo pintados de
azul e branco, incluindo o posto médico, a fundac¢do e o instituto. Azul e
branco, também, é o uniforme do pessoal que trabalha na sede e das
criancas da escola. Mesmo que sejam de modelos e tonalidades diferentes,
as cores, de modo geral, sdo essas.

No segundo dia, vieram as conversagdes. Ao mesmo tempo em que
sentia uma familiaridade maior com o lugar, eu também, em alguma
medida, ndo era mais percebida como alheia. Isso favoreceu o didlogo e
possibilitou um dia de intensas trocas em varios ambientes. Senti-me
acolhida! No entanto, ao mesmo tempo, continuava com uma sensagdo
estranha de repulsio toda vez que era cumprimentada com “Deus a
abencoe irmd” (e isso era muito freqliente) ou ao encontrar pessoas
caminhando de um lado para outro sempre com a Biblia na mdo... Pensava:
em que lugar eu estou?!

Soube, conversando com algumas das pessoas que trabalham no
shopping DAVI, que as missas aconteciam no geral no Rincdo Velho,
sempre no horario das sete da manha e das cinco da tarde. Esses, de fato,
eram os momentos no qual toda a Comunidade - formada pelos membros
- se concentrava. Somavam-se a eles pessoas da cidade, visitantes ou
trabalhadores da Can¢do Nova. Para ninguém, era obrigatoria a presenca,
ainda que a maioria dos membros sempre se fizera presente. Nesse dia
participei, pela primeira vez, da missa, as cinco horas da tarde.

Sentei ao lado de Guilherme, membro da Cangdo Nova e que
trabalhava nos caixas do shopping; ja tinha conversado com ele de manha
na hora de pagar minhas compras e pensei que isso facilitaria minha
integracdo. Foi uma missa como as descritas no capitulo anterior, o ritual
muito parecido com as tradicionais, com exce¢do dos cantos, das oragbes
de louvor, da adoragdo do Santissimo e, por suposto, da glossolalia!
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Quando anunciaram a oragdo em linguas eu fiquei gelada... Pensei: “se
desmaio dirdo que fui tomada pelo Espirito”. Tentei me controlar e “ser
docil” aquilo que estava acontecendo. A maioria fechou os olhos nesse
momento, eu ndo, “estava ld para ver’! Mas foi uma grata surpresa quando
escutei aquele “alabai” repetitivo (que eu entendia perfeitamente) e que se
misturava com outras ora¢des mais pessoais. Guilherme também fez sua
oragao individual em alta voz... Limitei-me a seguir o ritmico “alabai” que,
na verdade, fazia daquele um momento muito especial e gostoso. De
momento, o som foi desaparecendo e a missa continuou com uma oragdo
de gratiddo a Deus. Olhei para todos os cantos, respirei profundo...
ninguém tinha percebido, mas era minha primeira “ora¢do em linguas”!
Mesmo participando de toda a celebra¢do ndo me senti com coragem para
comungar. Ndo conhecia “as regras” e ndo quis perguntar para Guilherme
se podia ou ndo participar da Eucaristia como visitante. Ele também ndo se
manifestou.

Depois da Missa, fiquei sentada na recepc¢do da hospedaria
assistindo Tv Cangdo Nova e aguardando o horario do jantar. Ao redor
desse aparelho de tevé, costumam reunir-se pessoas que estdo hospedadas.
Cria-se, assim, nesse espaco, um lugar de trocas, conversas... 30 mesmo
tempo em que se observa o programa, as pessoas falam do lugar do qual
vieram, do motivo de estar visitando a sede, disto ou daquilo com relacdo
ao programa transmitido ou com relacdo a pessoa que esta apresentando.
No geral, em todos os lugares da sede, hd um aparelho de tevé que fica
ligado o tempo todo com a transmissdo da Tv Can¢do Nova. Ha aparelhos
no shopping, no Clube do Ouvinte, na Casa de Maria e até nas
barraquinhas que ficam no jardim e vendem objetos menores como cruzes,
santinhos, lembrancinhas etc. Penso que o unico objeto que supera a
presenca do aparelho de tevé sdo os “Cofrinhos Generosos”.

O Cofrinho Generoso ¢ uma latinha com a imagem do Generoso®,
personagem criado na sede, sempre sorridente, que convida as pessoas
para fazerem suas doa¢des de moedinhas. Ele se encontra quase sempre
nos lugares onde sdo efetuados pagamentos, seja da hospedaria, de
produtos comprados, de refeices e de lanches etc. E uma forma continua
de arrecadacdo.

No terceiro dia, acordei bem cedo para participar da missa que
comecava as sete da manhd, antes mesmo de tomar o café. La encontrei
Guilherme e com ele sua esposa Elisabeth e seu filho Josué. Apresentou-me
sua familia e fiquei sentada ao lado deles durante todo o oficio. No final, ao

8 Veja figura s.
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nos despedir, ele disse que iniciava a sua rotina cotidiana; ele ia para o
shopping, o filho para a escola e a esposa para a radio, que era o lugar no
qual ela trabalhava. Aproveitei e perguntei a Elisabeth se poderia passar 1a
para conhecer. Entdo, ela marcou um horario para me receber.

Faz nove anos que Elisabeth é membro da Can¢do Nova e jd
desempenhou vdrias fun¢des na Comunidade. Esta casada ha seis anos com
Guilherme, ambos sdo mineiros, mas o filho nasceu em S3o Paulo. Desde
seu ingresso na Comunidade, sempre viveram e trabalharam na sede, ainda
que em finais de semanas também trabalhem coordenando alguns eventos
nas casas de missdo. Especificamente, ela é redatora de noticias para a
radio. A radio Can¢do Nova fica num prédio pequeno, pintado de azul e
branco, e possui equipamentos de ultima geracdo. Foi uma visita muito
proveitosa, era a primeira vez que visitava uma radio no Brasil. Elisabeth
contou sobre os trabalhos que passaram para ter a rddio propria e me
sugeriu a leitura do livro “Can¢do Nova: uma obra de Deus, nossa historia,
identidade e missdo”, alertando que nele o padre Jonas relata essas
dificuldades.

Depois do almogo, fui ao shopping para comprar o livro. Sentei na
pracinha onde se encontra o logo da comunidade. Era um lugar de sombra
e o sol, nesse dia, estava muito forte. Minha vontade era ler, mas, naquela
tarde, tinham chegado varios visitantes de 6nibus e em repetidas ocasides
estes pediam que lhes tirasse fotos. Desisti da leitura e conversei com
alguns. Eram pessoas de comunidades catolicas, todas de cidades
proximas; mesmo assim, algumas visitavam pela primeira vez a sede.
Estavam elegantemente vestidas e as maquinas para fotografar eram
digitais, nenhuma das que passaram pela minha méo foi das antigas, de
filme. Soube que tinham vindo para participar da missa das cinco.
Impressionava-me ver como, cada vez que passavam por uma imagem de
Jesus ou de Nossa Senhora, se persignavam.

Perto das quatro horas fui para o Rincdo Velho. La sentei com o
intuito de ler enquanto esperava o inicio da missa, mas ndo consegui!
Desta vez, sentou-se de meu lado a s6cia nimero “x”°, a primeira coisa que
me perguntou foi meu nimero de socia. Isso me causou estranhamento!
Quando falei que ndo era socia, que apenas estava ld porque queria
conhecer, entdo quis saber meu nome e de onde estava vindo. A senhora

x”, que vestia uma roupa desgastada, que usava éculos antigos e que tinha
uma arcada dentdria deteriorada, relatou que morava em outro estado, a

9 O sécio, uma vez inscrito, recebe um niimero que o identifica. A pessoa com quem conversei
tinha um ndmero bem baixo com relagdo a quantidade de membros cadastrados. Mas ndo
explicito esse nimero para preservar sua identidade.
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duas horas da Comunidade Cancdo Nova, e que sempre que se sentia

“carregada” pegava o 6nibus e vinha para a sede.
Aqui me sinto tranqiiila, me alegra olhar para tudo isto e lembrar
quando era terra e lama. Vinhamos e comiamos nas mdos, sentados
em troncos de madeira. Olha quanta coisa tem agora! Vocé ja esteve
no Novo Rincdo? Eu recebi uma carta do padre Jonas agradecendo
pelo ouro que doei para a construgio, foi muito ouro (anéis,
correntes, coisa boa mesmo), eu pensei, ndo posso colocar para sair
na rua e, quando eu morrer, a minha familia vai brigar querendo isso
ou aquilo, melhor entdo dar para Can¢do Nova. E doei, ndo s6 o
ouro, tem muita cadeira dessas brancas [plasticas] que eu tenho
doado (...). Mas é bom estar aqui e ver tudo isso que a gente
conseguiu."”’

(]

Passei junto a senhora “x” toda a missa. No momento da Eucaristia,
ela percebendo que eu ndo estava saindo do meu lugar, fez o convite para
ir até o corredor e comungar. Eu fui junto e participei do sacramento!
Depois da missa, eu a convidei para um “misto quente” (uma espécie de
sanduiche de presunto e queijo no valor de 1,50 reais), conversamos sobre
o padre Jonas e ela ndo escondeu a grande admiragdo e o carinho que sente
por ele. A senhora “x” voltou para a sua casa no inicio da noite. Fiquei,
nessa noite, lendo o livro do padre Jonas até altas horas.

No terceiro dia, depois de participar na missa e tomar o café da
manha, fui visitar o Posto Médico e o Instituto. Antes de sair da sede,
conversei um pouquinho com o guarda que era o mesmo que estava
trabalhando no dia da minha chegada e se surpreendeu ao me ver la
hospedada. Novamente a conversagdo girou sobre minha nacionalidade,
Cuba e Fidel.

Visitei primeiro o Instituto. Estava todo fechado, era sabado e ndo
havia aulas, mas tinha um senhor de plantdo (José) que, ao saber que
estava visitando o local e que era estrangeira, ndo se op0s a me mostrar a
instala¢do e a satisfazer minha curiosidade. Com José, fiquei sabendo que a
escola oferece servigo desde a creche até o segundo grau. O segundo grau,
no entanto, era uma conquista recente. Ainda havia construtores
trabalhando nas novas dependéncias, necessarias pelo aumento do numero
de estudantes. José contou que a escola é gratuita para as criancas da
Comunidade e também para filhos e filhas de familias de baixa renda da
cidade. “Ndo é uma bolsa o que recebem essas familias, é gratuidade para o
estudo”, ele explicou. Mas também hd estudantes, com maiores
possibilidades financeiras, que pagam uma mensalidade, com um pre¢o
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bem baixo se comparados com outras escolas particulares da regido. Quem
estuda tem direito a vdrias atividades extra-curriculares. Essas atividades
vdo desde o trabalho na horta comunitdria até a incorporagao as diferentes
oficinas da Companhia de Arte. A escola é confessional catdlica e possui
capela propria.

O Posto Médico me surpreendeu pela amplitude, pela limpeza e
pelo gosto que tiveram ao mobilid-lo. Mesmo tratando-se de um Hospital,
a sensa¢do, quando nele se entra, é boa. No posto, também ha atendimento
gratuito para as familias de baixa renda da cidade, incluindo nessa
gratuidade alguns exames de laboratério, os mais basicos. O plantdo de
emergéncia também oferece, a qualquer pessoa, os primeiros auxilios de
forma gratuita. Existe também atendimento dental, sendo gratuita para as
familias membros da Comunidade, e com preco modico para as pessoas da
cidade.

Como era sdbado, ndo consegui visitar a Fundagdo Jodo Paulo II;
estava fechada. Desci até a cidade para entrar na Internet. Almocei 13 e
chamei Lindomar, o taxista, para que me recolhesse no hotel “Eldorado” as
quatro horas. Depois do almoco, caminhei pela cidade que estava quase
parada. Quicd, o calor na rua ndo convidava a sair das casas. Tanto no
“siber café” quanto nas lojas que visitei, todas as pessoas com quem
conversava conheciam a Can¢do Nova e emitiam boas impressdes da

comunidade e do padre Jonas.

Ja no boteco do hotel, procurei por Manoel que ndo se encontrava
nesse momento. Ainda assim pedi uma agua e fiquei sentada aguardando a
hora do taxista me pegar. Conversei com trés pessoas que estavam
hospedadas, elas tinham vindo a trabalho, moravam na grande Sdo Paulo e
ja tinhamos nos conhecido no meu primeiro dia no hotel. O senhor de
maior idade ndo tinha conhecimento da existéncia da Can¢do Nova, as
duas pessoas mais jovens, um rapaz e uma moga, sim. Ele porque tinha
olhado varias vezes a Tv Cangdo Nova e ela porque ja tinha comprado
alguns produtos (mochila, caneta) em um encontro de jovens de sua
comunidade local, que ¢ catolica, mas ndo carismatica, segundo
manifestou. Quem mais expressou sua valoragdo foi o rapaz, que achava
um pouco “careta” os programas do PHN. Ele disse: “acho que essa gente
fala... mas na vida real fazem e ndo contam para o padre” (falando da
relacdo sexual antes do casamento). Chamou-me a aten¢do o fato dele
conhecer o nome do apresentador, o conteudo dos temas e discursos
veiculados no programa, mesmo quando afirmou ndo assistir muito e o
adjetivou como caretice.

No trajeto do hotel até a Cang¢do Nova, Lindomar confessou ser
sécio da Comunidade ha mais de 8 anos. Ele contou que fazia 10 anos que
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morava em Cachoeira Paulista. Disse, ademais, que essa cidade e,
principalmente, a Comunidade Cangdo Nova tinham mudado sua vida
pessoal e familiar.

Eu morava em Campinas, 14 era assalto e morte o tempo todo. Vocé
safa da sua casa de manha e ndo sabia se voltava a noite. Era muito
estresse o dia todo. Quando terminava meu servigo, longe de ir para
casa eu entrava no boteco, todo o dia, estava me acabando... mas eu
acho que era uma forma de celebrar que estava vivo (risos) (...). Até
que a gente se mudou para esta cidade, foi uma ben¢do. Minha
mulher comegou a participar da missa e depois eu fui com ela. J4 faz
mas de oito anos, mas eu sé vou aos domingos por causa do
trabalho. E sempre, volta e meia, eu estou aqui na sede, porque tem
muitas pessoas vindo, acho que ja falei isso pra vocé (...)."

Cheguei a hospedaria e sentei na recep¢do para olhar a tevé. Tinha
muitas pessoas aguardando para entrar nos quartos. Eles tinham vindo em
caravana, eram dois Onibus da Paraiba. Sentado a meu lado e quase sem
me permitir olhar o programa da Tv, um senhor conhecido como Zé se
referia as condi¢des do tempo daquela tarde.

Esta fechando para chuva. Amanhd temos Kairds. Vai vir muita
gente. Imagina se chove, se cai toda essa chuva... Eu ja estou
rezando, o “papai do céu” ndo vai permitir porque tem muita gente
precisando desse Kairds. Vocé viu a gente que chegou hoje, eles
vieram de Jodo Pessoa... ¢ muita gente que passa toda hora por aqui
pra pegar béng¢do. Amanha vocé vai ver. Ja na madrugada comegam a
chegar os énibus.”

Z¢ também estava hospedado e tinha vindo para o Kairés. Com ele,
fui a missa das cinco que foi celebrada na capela do Instituto e na qual
participaram muitas pessoas da cidade. Perguntei se era uma pratica da
missa dos sdbados, mas me informaram que ndo, por vezes usavam a
capela aos sdbados e outras aos domingos de manhd. Isso acontecia,
principalmente, quando estavam preparando o Rincdo para alguma
atividade (neste caso o Kairés de domingo). A missa foi oficiada por um
padre de outra cidade e um seminarista da Can¢do Nova.

Chovia torrencialmente e algumas pessoas, dentre elas eu, ficamos
“presas” no Instituto, porque ndo tinhamos como caminhar até a
hospedaria sem guarda-chuva. O fato gerou discussio entre os que
aguarddvamos e decidimos sugerir a Comunidade que comprasse guarda-
chuvas e disponibilizasse para os hospedes em situagbes como essa. Isso foi
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dito para a moga que estava de plantdo na recep¢do da Pousada. Essa noite,
devido a chuva, ndo fui jantar. A lanchonete ficava num lugar bem
descoberto e todo o trajeto teria que ser feito debaixo de chuva. Aproveitei
para continuar com a leitura do livro no meu quarto. Dormi tarde, pois,
além da leitura, as pessoas que tinham vindo em caravana e que estavam
nos quartos comunitarios, ficaram cantando hinos até uma hora da
madrugada aproximadamente!

No quarto dia, tal e como havia sido pedido por Zé para o kairos, a
chuva parou. Tomei café da manha (pio de queijo e um copo de café com
leite pelo preco de 2.50 reais). De fato, tinha muitas pessoas, muita gente
por todo canto da sede. Uns faziam compras, outros estavam na Casa de
Maria fazendo orac¢des ou sendo atendidos em confissdo. Havia pessoas
sentadas até na grama. Fiquei na Gruta de Maria acompanhada por Zé. A
missa iniciou as nove e meia da manh3, sendo muito mais dindmica, com
mais cantos e com mais ora¢cdes do que as outras das quais ja tinha
participado. No entanto, mantinha a mesma ordem da missa tradicional.
Eram varios os oficiantes. O Padre Jonas ndo estava presente; segundo
comunicaram, ele estaria viajando. Nessa celebra¢do, entregaram papéis
para as pessoas colocarem seus pedidos de oracdo. Esse pedidos foram
recolhidos numa imensa cesta de vime. Os celebrantes explicaram que
esses pedidos seriam queimados numa fogueira e que as suas cinzas seriam
levadas e espalhadas pela Terra Santa. Muita gente escreveu e depositou
seu pedido durante o momento de louvor. A celebragdo durou trés horas.
Depois do almoco, ainda teriam outras atividades no Rincdo.

Quando estava aguardando para entrar no refeitorio, sentou-se a
meu lado dona Ana, depois de ter colocado suas compras no carro que
estava estacionado relativamente perto de nds. Ana falou que era de longe,
que estava ld para pagar uma promessa e que tinha conhecido Cangdo
Nova através da sua irma.

Minha irmd sempre foi catolica, como eu, mas a gente ndo era de ir
muito a igreja. Minha irm3 estava quase indo para os evangélicos,
quando conheceu o padre Jonas. Eu achei que ela estava exagerando
porque me dizia: vamos, vamos que isso ndo é uma igreja, isso é uma
familia. Mas eu s6 comecei a participar muito tempo depois e nio é
que é mesmo uma familia! Vocé também é sécia? (...)."

Expliquei que ndo, que eu estava la para conhecer. Foi muito
interessante ver as pessoas, novamente, fotografando todos os lugares,
inclusive tirando fotos ao lado de um péster que tinha a imagem do padre
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Jonas. Encontrei com Guilherme e Elisabeth e foi com eles que almocei,
comentando a leitura do livro do padre Jonas que ela tinha me indicado.

De tarde continuaram as celebragdes de louvor. Eu ndo participei,
na verdade, sentia-me cansada para “encarar” outra celebracdo naquele
estilo! Eram muitas pessoas, segundo comentavam quase cinco mil.
Também havia muitas criangas participando. O calor, naquele horario, era
sufocante. No estacionamento, pude contar ao redor de 17 dnibus, uma
ambuldncia e também um carro de seguranca da empresa PROTEGE
(guardas que faziam ronda a cada uma hora aproximadamente). Todos os
automoveis da Can¢do Nova, que também estavam estacionados, tinham o
logo da Comunidade estampado na lateral.

Sentei debaixo das arvores para ler e percebi que, no inicio da
celebragdo, quase a totalidade das pessoas foram para o Rincdo. Senti que
minha “ndo-participa¢do” era questionada pelos olhares do pessoal que
estava trabalhando em outros afazeres ou que passava caminhando com
pressa para se somar a celebragdo.

Com a intencdo de escapar dos olhares, entrei na pousada e, para
minha surpresa, a Tv Cang¢do Nova estava transmitindo, ao vivo, o Kairds.
Fiquei olhando por uns minutos, mas depois pedi para a moca que estava
na recepgdo me preparar um café. Essa foi a forma que encontrei de iniciar
uma conversa com ela. Angelina, era membro da Cang¢do Nova, era solteira
e ha trés anos pertencia a Comunidade. Ela estava mandando convites pelo
correio eletronico para a celebragdo “Hosana!” dos 70 anos do padre Jonas
que tinha como lema “yo anos de fé, feito tudo para todos”. Sobre esse
tema, girou a nossa conversa. Depois de elogiar muito o padre e o trabalho
que realizava, perguntou-me se eu tinha visto o cartaz anunciando a
celebragdo do aniversario (aquele no qual as pessoas estavam tirando
fotos) e continuou explicando:

O Hosana vai ser do 8 ao 12 de dezembro, vai vir muita gente. Todas
as reservas desta pousada ja foram vendidas e as casas mais proximas
também estdo cheias, pelo que ficamos sabendo. Se vocé quiser vir
pergunte amanhd nos hotéis da cidade e deixe reservado, porque
tudo por aqui lota. Vai ter muita festa, até o padre Marcelo vird."

De fato, ja tinha escutado falar de tudo o que estava sendo
preparado para o aniversdrio do padre Jonas e Angelina ndo tinha sido a

* Tomado das anota¢des do caderno de campo. Acompanhei a celebra¢do do padre Jonas pela
webtv e, de fato, o padre Marcelo Rossi estava participando... Até o candidato a presidente do
Brasil Geraldo Alkmim estava presente!
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primeira em fazer o convite para eu participar. A primeira teria sido a

(7]

senhora “x” e depois meu “fiel escudeiro” Zé.

Perto das seis, os Onibus comecaram a irem embora. Fui até a
lanchonete para jantar (dois mistos quente e um copo de suco de uva, tudo
por 4 reais) e me espantei com o lixo que tinham deixado jogado no chdo,
apesar de ter lixeiras (com separa¢do de lixo) por toda a sede. A volta do
siléncio me fez muito bem, mas ndo durou muito tempo, pois os grupos da
Paraiba, que estavam hospedados, ainda tinham toda a energia do Kairds...
e, fazendo a comida tipica da sua regido, na cozinha da pousada, cantavam
um hino detrds do outro. Fui convidada para fazer parte do grupo e
integrei-me a eles batendo palmas, porque ndo conhecia a letra dos cantos.
Mulheres que preparavam a comida, conversavam sobre o aniversario e
perguntavam sobre quem poderia vir ou ndo para os festejos. O Zé veio ao
meu encontro para se despedir, pois, segundo me disse, estaria saindo bem
cedo no dia seguinte. Ele incentivou-me a fazer o cadastro de socia da
Cancdo Nova e sua despedida foi um abrago seguido das seguintes
palavras: “Cubana, faca parte desta familia!”

No quinto dia, acordei cedo para participar da missa. A missa,
quando ndo tinha outras atividades acontecendo, reunia aproximadamente
de setenta a cem pessoas, entre comunitdrios, trabalhadores, visitantes ou
participantes da cidade. Pensava que aquele momento seria uma
celebracdo diferente, mais curta, talvez, pelas intensas atividades do final
de semana, mas foi do mesmo jeito que nos dias anteriores, sem a menor
alteracdo da ordem nem do tempo. Essa manhd fui conhecer a Fundagdo
Jodo Paulo II. Meu cartdo de visita, uma vez mais, foi o sotaque e a
nacionalidade! L3 fui atendida por Martha, que me explicou sobre todos os
projetos que a Fundacdo estava desenvolvendo no momento. Chamou
minha aten¢do as cores, as paredes pintadas de branco, as cortinas e a
mobilia dos escritorios em azul, assim como também o aproveitamento e a
distribui¢do do espaco. Numa sala, trabalham de quatro a cinco pessoas.
Outra observagdo marcante foi a presenca de aparelhos de tevé dentro da
Fundagdo, chega a ser mais de um num mesmo local, facilitando, assim,
que, desde varios pontos, seja facil acompanhar a transmissdo, que,
obviamente, é a programacdo da Tv Cangdo Nova.

Esse dia almocei bem cedo, quase ndo tinha ninguém, apenas o
pessoal da cozinha estava almogando. Conversando com Irene e Zulmira,
com as quais ja tinha tido conversagdes mais curtas em dias anteriores,
soube que elas eram de familias bem pobres, que moravam perto da sede.
Ambas tinham, aproximadamente, cinqiienta anos. Disseram que, antes de
trabalhar na Cangdo Nova, eram donas de casa e que passaram muito
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trabalho para criar os filhos. A possibilidade de trabalhar na sede deu um
rumo novo nas suas vidas e, também, no lar. Irene explica:

Antes disso aqui, na minha casa, nunca tinha dinheiro. Passdvamos
necessidade mesmo, o pouco que entrava quase saia todo na comida
e na bebida do meu marido. Can¢do Nova foi uma béngdo para nos —
né Zulmira?! - Imagine, hoje todos na minha casa sdo Cangdo Nova,
até meu marido é Cancio Nova! E emprego com carteira assinada e
tudo, quando que eu sonhava com isso! Agora vou ter até
aposentadoria.®

A tarde, tomei meu livro e fui caminhando até o Novo Rincio,
aproveitando que ndo tinha quase ninguém, apenas alguns homens
trabalhando na parte do que seria o “altar” durante as celebragées. Depois
de olhar bem cada cantinho, sentei para terminar de ler o livro. Caminhei
até encontrar uma “grade feita com pequenos arbustos” que tinha uma
placa com a seguinte indicacdo: “acesso restrito”. Fui, entdo, até a area
verde do camping e, conversando com trabalhadores, soube que essa era a
parte da sede na qual viviam os comunitdrios. L4 tinham casas e, também,
prédios pequenos de varios apartamentos que eram ocupados pelos casais
ou solteiros. Ao perguntar sobre o padre Jonas, um dos trabalhadores me
disse que morava na mesma casa com Luzia e Etto.

Quase ao anoitecer, estive na Casa de Maria, conversei com Luiza,
de vinte e cinco anos e também comunitaria. Ela estava colocando corddes
nos crucifixos que eram vendidos nas barraquinhas do jardim. Tinha
conhecido Luiza no refeitério, no dia de meu almogo com a familia de
Guilherme e Elisabeth. Ela estava concluindo esse trabalho para fechar o
local. Ajudei, entdo, a colocar os corddes enquanto conversamos sobre
mim e minha familia em Cuba. Depois, Luiza me disse que “era filha de um
empresario muito bem sucedido em Sdo Paulo, que nunca faltou de nada,
nem para ela, nem para a sua irmd, mas que tinha tudo e ndo se sentia
feliz. Ndo era isso o que ela queria para a sua vida... faltava alguma coisa e
foi 0 que encontrou na Cangao Nova”".

A irmd da Luiza também é membro da Cang¢do Nova, mas mora na
casa de missdo do Rio de Janeiro. Conversamos mais sobre Cuba, sobre o
Brasil e sobre mundo. Ela sempre fazia alusdo ao desconhecimento de
Deus por parte das pessoas e a falta de amor no mundo.

O sexto dia foi da partida. Participei da Missa das sete, como ja era
costume, e depois estive no hall da Tv. Conversei com algumas pessoas e li

* Tomado das anotagdes do caderno de campo.
' Tomado das anotagdes do caderno de campo.
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o material da Can¢do Nova que estava sobre a mesa do centro. Uma familia
que participaria do programa “minha familia é assim” no horario da tarde e
que estava aguardando para entrar e iniciar os preparativos para a grava¢do
foi minha interlocutora. Neuza, socia da Cangdo Nova hd mais de 15 anos,
tinha colocado em ora¢do a situagdo de seu unico sobrinho, quase filho,
que era dependente quimico.
Ele estava na beira da morte. Minha irmd e meu cunhado morrendo
também de sofrimento sem saber mais o que fazer. Eu orava muito,
pedia com muita fé. Até minha irmd se decidir a vir junto, depois
veio meu cunhado também. A gente fazia uma viagem uma vez por
semana, passava o dia aqui, jejuando e orando. Hoje gragas a Deus
meu sobrinho estd bem, superou, esta trabalhando e é também socio
da Cang¢do Nova. A senhora também é socia da familia Cangdo
Nova?"”

Eu contei que estava la para conhecer. Na sala estava Neuza, a sua

irmd e o cunhado. O sobrinho, que daria também seu depoimento no
programa, ndo estava presente no momento da nossa conversa.

Almocei cedo, novamente com Irene e Zulmira, mas ndo contei para
ninguém que estava indo embora. Chamei Lindomar e pedi para ele me
pegar na sede. Entreguei a chave na recep¢do e recebi um modelo de
avaliacdo anénima que podia ser preenchido nesse momento ou mandado
depois pelo correio postal. Preenchi e deixei antes de sair.

2. Can¢ao Nova: Um novo jeito de ser igreja!

Como ja disse acima, cheguei a Can¢do Nova buscando a tendéncia
cultural apontada por Canclini, o simulacro de um consenso induzido pela
mera devogdo aos simulacros. Enganei-me. O que encontrei na Cangdo
Nova ndo foram pessoas e projetos “querendo aparecer” e sim o
“aparecimento” de pessoas e projetos em decorréncia de um cotidiano
vivido, que pode ser enxergado e palpado.

Nédo encontrei, na cidade de Cachoeira, nenhuma pessoa que ndo
conhecesse a Comunidade quando eu fazia referéncia a ela. O que indica
que Canc¢do Nova, de alguma maneira, consegue se fazer presente fora de
“suas grades”. Isso também ficou evidenciado nos depoimentos de Manoel
e de Lindomar.

Vérios depoimentos, dentre deles também os de Manoel e

Lindomar, confirmam a chegada constante de pessoas a cidade para
conhecer Canc¢do Nova. Isso faz com que o trabalho de ambos prospere,

7 Tomado das anotagdes do caderno de campo.
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aparentemente, em relagdo com “a prosperidade” da Comunidade. No caso
de Lindomar, entende-se que, como sdcio, deseje de maneira direta a
“prosperidade” de tal projeto. Ja Manoel, por sua vez, sem nenhum vinculo
direto, também é beneficiado, por isso seu desejo pode ser similar ao de
Lindomar. Em decorréncia disso, surge também a “parceria de trabalho”
que ambos mantém.

O elogio das pessoas da cidade com as quais conversei, tanto para
com a Can¢do Nova quanto para com o padre Jonas, pode estar
estreitamente vinculado ao reconhecimento desse projeto como algo
proprio, algo deles. Cang¢do Nova, para Cachoeira, ndo parece ser algo
distante, “anexo ou apéndice” de uma cidade. Can¢do Nova é parte da
cidade, recebe da cidade e “entrega” a essa cidade. A existéncia de tantas
pousadas numa cidade tdo pequena pode ser exemplo dessa troca, dessa
relagdo, mais que simbdlica entre a Cidade e a Comunidade.

Para um pais e um mundo no qual a identificacio pessoal é
imprescindivel até para os espacos de lazer, mesmo aqueles que sdo para
criancas, entrar na Cangdo Nova sem identificacdo foi surpreendente. Ndo
que a Comunidade ndo tenha seus mecanismos de controle e seguranga,
eles existem. No entanto, eles s3o sutis, apenas perceptiveis...
proporcionando as pessoas da “pds-modernidade” serem elas por elas
mesmas, serem seres humanos s6 com um nome, sem a exigéncia de um
sobrenome, de uma carteira de identidade, de um numero de sdcio, de um
passaporte. Uma outra realidade diferente da cotidianidade a qual estamos
acostumados.

Tudo o que foi narrado até aqui se junta na escolha do lugar. Ndo
tem nada que ver com o cotidiano de nossas cidades. Cangdo Nova é um
lugar de natureza preservada, de paisagens admirdveis, de constru¢des
bem planejadas que ndo poluem o visual, de cores chamativas e ao mesmo
tempo tranqtilizantes. Can¢do Nova é um lugar onde o velho e novo se
misturam harmonicamente. Um exemplo disso pode ser o Shopping, loja
na qual sdo vendidos os produtos do DAVI. Para quem apenas escuta falar,
pode representar um prédio imponente, cheio de lojas (como estamos
acostumados a ver). No entanto, esse nome, na Cangdo Nova, conduz a
uma realidade diferente, uma loja, apenas uma loja na qual sdo vendidos
seus proprios produtos, com a particularidade de que a compra também
pode ser feita de maneira virtual.

O processo de estranhamento e familiarizagdo, como pesquisadora,
foi acontecendo no processo de trocas com esse cotidiano. Ndo foi em um,
dois ou trés dia, foi um processo continuo, de todos os dias. Minhas
primeiras repulsées foram de tanto escutar a frase “Deus a abengoe irma”.
Ao mesmo tempo, sentia repulsdo de tanto ver pessoas caminhando pela
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chdcara com as Biblias na mao. Isso me fazia pensar que estava num lugar
“de aparéncias”, num lugar “de hipocrisias”. Depois, pude ver que estava
equivocada; assim como em outros lugares, ha outras formas de
cumprimentos e saudag¢des. Essa era a forma de se cumprimentar naquele
sitio. Eles levam a Biblia na mdo, mas, muitas vezes, em qualquer canto e
momento, essa Biblia pode ser aberta e lida. Quando a forma de
“cumprimento” e “a Biblia na mdo” passaram a ser familiar para mim,
apareceram outras coisas que produziram estranhamento, como o fato de
terem “duas missas didrias”. Ainda mais por serem as mesmas pessoas as
quais participavam com a maior naturalidade e com o mesmo fervor. E
uma rotina que se sustenta no pedido a Deus por um dia abenc¢oado e o
agradecimento a Deus pelo dia transcorrido. Isso tudo em Comunidade!

A familia de Guilherme, com a qual tive um maior contato nos dias
da pesquisa, fez com que lembrasse muito o cotidiano cubano da década
de 1980. A tranqiiilidade e a serenidade que passam, como pessoas e como
familia, podem ser reflexos de um cotidiano marcado pela prépria
serenidade e tranqiiilidade. Um cotidiano no qual as necessidades basicas e
primordiais do ser humano se encontram garantidas: casa, comida,
vestimenta, trabalho, escola, lazer, saude. Guilherme, Elizabeth e Josué
tomam seu café da manhd juntos em casa, participam juntos da missa, vdo
para seus locais de trabalho ou estudo, encontram-se novamente no
momento do almogo (almogo junto a grande familia), descansam em seu
lar e voltam as suas atividades de trabalho e escola até as cinco da tarde,
hora na qual celebram de novo, em comunidade, antes de se retirarem para
o lar novamente.

A sugestdo de leitura do livro do padre Jonas feita por Elisabeth fez-
me pensar na “vontade” e “necessidade” de divulgar seus produtos a venda,
mas logo apds, na conversagdo que tivemos sobre o livro e minha leitura,
pude perceber que Elisabeth é uma assidua leitora, ndo s6 dos livros da
Comunidade! E uma pessoa, uma mulher com casa, esposo, filho, trabalho
e, “com tempo para ler’! Admiravel para nossos dias!

A histdria contada por Lindomar manifesta uma outra realidade que
a Cangdo Nova, sem sua intervengdo direta, também propicia. Lindomar e
sua familia ndo sdo membros comunitdrios; no entanto, sua vida ¢ muito
diferente se comparada aquela que levava 10 anos antes quando morava a
poucos quilometros, em Campinas. Lindomar saiu do estresse, da
violéncia, da inseguranca etc. Agora ele tem sua casa, seu trabalho estavel
que proporciona uma renda fixa, que cobre suas necessidades pessoais e
familiares. O que isso tem a ver com a Comunidade analisada? Nada! Essa
pode ser a realidade de outras pessoas em outros lugares do Brasil onde
nem sequer tenham escutado falar da Can¢do Nova. No entanto, no caso
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de Lindomar, tem tudo a ver: primeiro porque ele acredita que essa
mudanca na sua vida seja pela Comunidade, a qual, de alguma maneira, se
sente ligado e pertence. Lindomar associa seu sucesso e sua estabilidade a
Cangdo Nova e a Deus. Percebi que é nessa mesma ordem: Cang¢do Nova,
da qual me falou muito e Deus que entrou como decorréncia!

A sede oferece um pre¢o bom para hospedagem e para os alimentos
que oferta. Na minha experiéncia, comprovei que 33,00 reais por dia sdo
suficientes para ter quarto e refeicbes garantidas, preco que, na realidade
de hoje, ¢ dificil de encontrar, ainda mais na realidade paulistana. Esse
valor cai ainda mais se a pessoa opta por se hospedar em quartos coletivos
e elaborar ela mesma suas refei¢des, pois nenhuma taxa extra é cobrada
pelo uso da cozinha da Pousada, na qual se pode fazer uso do fogdo de gas,
da geladeira e de todos os utensilios necessarios para a preparacdo dos
alimentos e sua posterior degustacdo. A tnica regra é manter o lugar limpo
e organizado.

O Kairos, celebrado, aproximadamente, com uma freqiiéncia
quinzenal e que é alternado com os diferentes acampamentos organizados,

By

possibilita a integracdo de pessoas que pertencem a comunidade
cang¢donovista maior, sejam sdcio-colaboradores ou ndo. O Kairds é o
momento do encontro e da celebrag¢do conjunta de comunitdrios, socio-
colaboradores, fiéis catolicos de outras comunidades e pessoas da cidade
de Cachoeira. O fato de ter podido comungar, na maioria das missas das
quais participei, denota que o padre Jonas e, por decorréncia, os padres
que oficiaram em cada uma delas ndo estariam cumprindo as orienta¢Ges
da Instituicdo Romana. Ou talvez pensem de maneira diferente, como
fazem alguns grupos protestantes, a respeito de quem pode ou ndo
participar desse momento. Deixando para a pessoa a escolha e as
conseqiiéncias que a participagdo desse ato possa ter.

Assim como o cotidiano da familia de Guilherme e Elizabeth se
encontra misturado com o cotidiano comunitdrio can¢donovista, assim
como o cotidiano da familia de Lindomar, numa outra perspectiva,
também se encontra misturado ao cotidiano da Comunidade, o cotidiano
das familias de Irene e Zulmira, trabalhadoras fixas, também se encontra
sustentado nessa mistura. Isso ocorre em torno da cidade de Cachoeira.
Num raio maior, aparece o cotidiano da Canc¢do Nova se misturando ao
cotidiano da familia da Ana, da familia da Neuza e de outras.

A presenca do aparelho de tevé em quase todos os lugares da sede e
a constante transmissdo da programac¢do da Tv Can¢do Nova reforca o
discurso de que o objetivo principal da Comunidade é a evangelizagdo
através dos meios de comunicagdo. Na mesma medida, a tevé, a sua
programacdo, vincula e relaciona, o tempo todo, cada uma das familias,
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cada um dos lares, cada uma das pessoas que a Can¢do Nova comporta,
seja na sede, na cidade de Cachoeira, no Brasil ou no mundo.

r

A presenca do cofrinho “Generoso” ¢, segundo o explicado por
pessoas da sede, um “chamado” a pratica da Caridade. A pessoa é
“interpelada” pela caixinha para que, com as suas moedas (de troco),
contribua com a obra can¢donovista. De semelhante forma, existe também
o depoimento de pessoas que, recortando o “Generoso” das revistas, fazem
um cofrinho em casa. Uma vez que a caixinha enche, elas trocam as
moedas e enviam o dinheiro como contribui¢do para a Comunidade. J4,
para outsiders, o Generoso constituiria uma maneira “a mais” de arrecadar
dinheiro.

Foi na conversagdo com Luiza que escutamos: “tudo o que acontece
no mundo é pela falta de amor, pela falta de Deus”. A pesar de ser esse, de
uma ou outra maneira, o discurso de muitas das igrejas da
contemporaneidade, na Cangdao Nova pode ser tido como o discurso oficial.
Essa falta de amor e esse desconhecimento de Deus foi e é o motor
impulsor para cada acdo da e na Cangdo Nova. Assim como essa
afirmacdo/preocupagdo pode ser observada na fala das pessoas que
trabalham na sede, também pode ser encontrada nas mensagens diarias
que o préprio padre Jonas publica no site.

Conclusivamente, pode-se afirmar que o que foi até aqui explicitado
faz parte dos argumentos que, na nossa investigacdo, aludem a esse novo
jeito de ser igreja que a Cangdo Nova representa. Ao que parece, trés
elementos estariam presentes em todas as falas ou emergindo das
experiéncias cotidianas, quais sejam: a comunidade, a familia e, ndo com
menos importdncia, mesmo que implicitamente na maioria dos casos e
situagdes, a identidade.

2.1. Outras cinco histérias importantes
Histdria 1: Cangdo Nova 100%

Juscelino e Jussara sdo pai e mde numa familia de cinco filhos.
Nascidos todos na Paraiba, e pertencentes, desde sempre, a comunidades
catolicas da regido. Foi la que conheceram a Cangdo Nova e decidiram
fazer sua adesdo como sdcio-colaboradores. Faz uns seis anos, o casal e
dois dos filhos homens, vieram morar numa cidade de Santa Catarina. Foi
junto ao padre da cidade que dona Jussara criou um grupo de oragdo e
desenvolveu seu trabalho como colaboradora da Can¢do Nova. A primeira
coisa que dona Jussara faz quando acorda é ligar o aparelho de tevé para
“assistir” a programacdo da Tv Can¢do Nova. “Assistir” ndo seria o verbo
mais adequado para se referir ao que ela faz cotidianamente, pois Jussara,
na verdade, “escuta” ao mesmo tempo em que vai fazendo as mais variadas
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atividades domésticas. Nao existe nenhuma outra emissora que consiga
desviar essa rotina de todos os dias; também ndo tem pessoa que consiga,
na presenca da Jussara, mudar para outro canal, mesmo que seja de seu
interesse. Jussara afirma ser Can¢do Nova 100%! Ha trés anos,
aproximadamente, o filho menor de Jussara - depois de ter anunciado
vdrias vezes - amanheceu enforcado numa arvore no préprio patio. Quem
conhecia a familia, pensou que esse seria o final de Jussara, o final de sua
devogdo a Igreja, o final de sua “obsessiva adesdo” a Cangdo Nova, mas,
incrivelmente, o cotidiano dessa mulher néo foi alterado. Anos depois da
morte de seu filho, Jussara continua na mesma casa, continua ligando sua
tevé a cada manha para escutar e, algumas vezes, assistir a programac¢do da
Tv Cangdo Nova, continua fazendo parte do grupo de oragdo da cidade,
continua sendo Cang¢do Nova 100%... e afirma, com resoluta tranqtilidade,
que Deus ndo dd a ninguém um fardo maior daquele que se possa carregar!

Histéria 2: Sem tempo para debate

Estava na Bahia, participando do [ Semindrio Internacional
“Enfoques Feministas e o século XXI: Feminismo e Universidade na América
Latina”. Minha apresentagdo sobre as “Questdes de género na Cancdo
Nova” tinha acontecido na maior rapidez, pelo curto tempo que ofereciam
para as comunica¢des. Curto também era o tempo para perguntas por
parte das pessoas que estavam assistindo. Ao concluir a fala, uma senhora
pediu a palavra e comegou a chamar a atengdo sobre “essas novas igrejas
mididticas que ndo anunciam a Jesus ou que o fazem de uma maneira
errada, que s6 pensam em tirar dinheiro das pessoas, que manipulam e se
aproveitam daqueles que participam...” Quando a senhora concluiu e se
suponha que teria meu tempo para dialogar, uma jovem iniciou sua fala.
Segundo sua auto apresenta¢do, provinha de Sdo Paulo e, ao que parece,
fazia parte dessa Comunidade. A jovem chamou a aten¢do para a
quantidade de pessoas que assistem essas celebragbes e se opds ao
pensamento de que essas pessoas fossem manipuladas para participar
desse tipo de evento. Fez também alusdo as musicas e a liturgia seguida
por essas comunidades, dos temas que trabalham com a juventude, dos
encontros que propiciam e até dos produtos que vendem, sempre em
correspondéncia com as cores e os estilos que os jovens gostam... O
depoimento de ambas ndo deixou espa¢o para mais ninguém se
manifestar! Ou, de repente, ninguém falou porque a opinido da sala estava
muito polarizada!

Histéria 3: Hoje minha vida é outra

Alexa, uma das secretdrias da Escola Superior de Teologia, ao saber
da minha pesquisa, contou-me que a sua mde - Carolina - era socio-
colaboradora da Cangdo Nova. Tratando-se de uma so6cio-colaboradora na
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cidade de Sdo Leopoldo, pedi para, se possivel, conhecé-la. Na visita a casa
de dona Carolina, soube que, mesmo sendo de uma familia de tradicdo
catdlica e se definindo como catolica, ela ndo pertencia oficialmente a
nenhuma comunidade e sé em poucas ocasides participava das missas na
cidade. Carolina, aposentada, passava os dias sozinha em casa. Foi ao
instalar uma parabolica que conheceu a existéncia da Tv Cancdo Nova,
comecou a assistir com regularidade e, em pouco tempo, acabou filiando-
se. Agora contribui mensalmente e sonha com o dia em que podera visitar
a sede, conhecer o padre Jonas pessoalmente, conhecer Luzia, Dunga.
Enquanto esse dia ndo chega, compra Cds e livros da Comunidade, sente-
se parte da Familia Cancdonovista e diz alegremente que hoje sua vida é
outra!

Histéria 4: Apreciagdes de um padre! tradicional?!

Ronaldo, consagrado para ser padre catélico desde o ventre de sua
mae, estudou e foi ordenado sacerdote no estado de Rio Grande do Sul. Por
uma dessas “casualidades” da vida (ou serd a providéncia!?), o conheci num
almogo do qual participdvamos invitados por uma amiga comum. Ao
conversar sobre os estudos e os temas de pesquisa, Ronaldo ficou de
“cabelo em pé” ao saber que o padre Jonas estava sendo “motivo de
pesquisa” e, pior ainda, que a pesquisa ndo tinha intencdo de fazer
oposigdo a proposta do padre, mas sim de conhecer melhor esse fenémeno
religioso. Padre Ronaldo, primeiramente, criticou, de forma veemente, o
padre Jonas, chamando-o de oportunista, charlatdo e indisciplinado. Logo
apos, aclarou que, na sua diocese, ninguém aprova o trabalho que o padre
Jonas faz. No entanto, o padre Ronaldo mostrou-se aberto para conhecer o
andamento da investigacdo; de maneira especial, seu interesse voltava-se
sobre as constatagdes da visita a sede da Can¢do Nova. Contei uma boa
parte do que escutei e observei na pesquisa de campo... O padre ficou
pensativo e fez mais e mais perguntas... Hoje, o padre Ronaldo mudou seu
tema de pesquisa e se interessa por demonstrar a necessidade de uma
renovacdo liturgica na Igreja Catolica, especialmente na hinologia e nos
cantos de louvor!

Histéria 5: A sécia que nunca contribuiu

Fiz minha inscrigdo como sécio-colaboradora em outubro de 2004.
Nos dados solicitados para a inscri¢do ndo pediam se era ou ndo membro
de alguma igreja ou se tinha ou ndo alguma outra crenca religiosa. Foi facil
demais! No més seguinte, eu ja estava recebendo a revista mensal e,
mesmo sem fazer nenhum pagamento da mensalidade, estive recebendo a
revista nos proximos 10 meses. Passado esse tempo, a revista nunca mais
chegou, mas Cangdo Nova ndo deixou de estabelecer contato pelo correio
eletrénico, mandando desde noticias consideradas por eles como
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importantes até mensagens de felicitagdo pelo dia da mulher, dia das maes
e outros. Até hoje nunca reclamaram minha contribuicdo. No més de
mar¢o de 2008, fiz uma ligacdo para a Comunidade querendo saber se o
numero de socia que aparecia nos boletos de pagamento, que chegaram
junto com as revistas no ano de 2004, ainda seria o mesmo ou se, para
contribuir, teria que fazer o cadastro novamente. Para minha admiracdo,
ainda tenho o mesmo niimero sem nunca ter contribuido. Sou sdcia!

Essas cinco historias representam também, de alguma maneira, o
que é e o que faz Can¢do Nova. As leituras e interpretagdes sobre elas
poderiam ser multiplas. No caso de Jussara, por exemplo, o que para
algumas pessoas poderia ser “extrema devog¢do” para outras poderia indicar
“extremo fanatismo”. No entanto, a intengdo ao descrevé-las ¢é
precisamente ampliar o universo cangdonovista para a analise,
demonstrando a pluralidade e a amplitude que esse fendémeno possui.

Ao mesmo tempo em que parece “sustentar’” uma pessoa enlutada
ou “levar ao luto uma pessoa com sustento”’, Can¢do Nova é capaz de
cativar a juventude, de dar um sentido na vida de uma pessoa aposentada e
incorpord-la em uma proposta comunitdria mesmo que esteja a centenas
de quilébmetros, de incitar pessoas a reflexdo e encorajar reformas, de
manter entre os numeros ostentados uma sécio-colaboradora que nunca
fez sua contribuicdo e estabelecer contatos periddicos com ela. Essa é
Cangdo Nova. Essa é uma parte da realidade desse fenémeno religioso
contemporaneo.

2.2. Igreja com novo jeito

A catalogacdo “Novo Jeito de ser Igreja”, na nossa tese, embasa-se
nos novos jeitos de comunidades, nos novos jeitos de familias e nos novos
jeitos de identidades que convivem na Comunidade Can¢do Nova e que
emergiram da pesquisa, principalmente, do cotidiano. Fundamentais para
esta constatacdo foram as observagbes e conversages estabelecidas na
pesquisa de campo.

Como temos visto, Cancdo Nova, sem deixar de ser parte do
catolicismo romano, estabelece uma forma diferente de discurso, de
celebragdo, de evangelizacdo. Cangao Nova ¢é catdlica romana, é
carismatica catolica, mas, independente dessas catalogaces, estd o “ser
Can¢do Nova”. Como fen6meno  carismdtico mididtico da
contemporaneidade, Can¢do Nova tem seu proprio jeito de fazer, de
pregar, de congregar, de consolar, de conviver, de re-criar os carismas e de
crescer. Alguns o acham certo, outros o compreendem como errado, mas,
apesar dessas avaliagdes, a Comunidade consegue imprimir “seu proprio
jeito”.
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Na sede da Cangdo Nova, vivencia-se um cotidiano diferente de
outras comunidades de vida brasileiras, diferentes de outras comunidades
eclesiais, sejam catolicas ou protestantes. Cancdo Nova consegue ser, ao
mesmo tempo, Igreja, midia, lar, escola, hospital, sustento material e
espiritual. Ao evangelizar fazendo uso dos meios de comunica¢do - e mais
que “fazendo uso” colocar esses meios a disposi¢do de membros, sdcios ou
outras pessoas -, cria uma rede de interatividade muito densa e rica na
qual as distancias, o tempo e a prdpria tarefa evangelizadora ganham uma
outra dimensdo.

“Ser Cancdo Nova... meu marido ¢ Can¢do Nova... ela é Cang¢do
Nova...”, o que representa tudo isso? Representa uma realidade que ndo
pode nem deve ser esquecida. Representa pessoas apostando, acreditando,
confiando, trabalhando. Representa um padre, uma Comunidade, uma
familia que, por mais de trinta anos, constréi a sua maneira e, segundo
eles, com muita fé, um outro jeito de ser Igreja.

“«_»

A senhora “x”, dona Ana e o Zé, dentre outros, com suas marcadas
diferencas estavam unidos em e por aquele lugar cang¢donovista. Para eles,
a sede da Comunidade ¢ um sitio sagrado sob diversos pontos de vista. E o
lugar da felicidade, da familia, da benc¢do. “Ouro” e “cadeira plastica”
ganham igual significado para a senhora “x”, que faz da Cancdo Nova o
mais importante na sua vida. Dona Ana dirige de longe para pagar
promessa e sentir-se em familia. O Zé reza para “o papai do céu’,
preocupado com os que precisam do Kairds e que vdo viajar para “pegar
benc¢do”.

Vivemos num tempo de grandes e velozes transformacées, citando
Muniz Sodré®. Alguns denominam de “modernidade” o tempo presente;
outros optam por denomind-lo de “pds-modernidade”; cada um com seus
argumentos”. A nosso modo de ver e independentemente de como se
denomine, ha grandes mudangas acontecendo em todos os niveis; as
“receitas antigas”, as grandes linhas tedricas - que por um tempo
acompanharam e guiaram nossa pesquisa e reflexdo - se mostram
ineficientes para uma leitura atual, e muito menos “global”, da
contemporaneidade. As histérias da senhora “x”, de dona Ana e do Zé
podem por em xeque as “certezas” de que nesta contemporaneidade reina
o individualismo, a falta do sagrado e a entrega “com paixdo” a uma “causa

*® Cf. SODRE, 2002, p. 9.

" Para conhecer mais desses posicionamentos, cf. ESPERANDIO, Mary Rute Gomes. “Para
entender pés-modernidade”. Sinodal: Sdo Leopoldo, 2007.
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comum”. A Comunidade Can¢do Nova parece caminhar na contraméo das
“certezas” epistemologicas dessa natureza. Olhemos o porqué.

3. Novos Jeitos de Comunidade

3.1. Sobre o conceito e outras apreciagoes...
Robert Nisbet afirma que

O conceito mais fundamental e de mais largo alcance dentre as
ideias-elementos da sociologia é o de comunidade. Ndo ha davida de
que a redescoberta da comunidade constitui o fato mais notavel na
evolugdo do pensamento sociologico do século XIX. Assistimos
[nesse século] ao definhamento do contrato diante da redescoberta
do simbolismo da comunidade. (...) a comunidade forma o elemento
denotativo da legitimidade em associagbes tdo variadas como o
Estado, a Igreja, o sindicato, o movimento revoluciondrio, a profissdo
e a cooperativa. (...) A comunidade ¢é a fusio do sentimento e do
pensamento, da tradicdo e da ligagdo intencional, da participacdo e
da volicao.*

Uma outra explanacdo sobre o conceito Comunidade pode ser
encontrada no Diciondrio de Sociologia elaborado por Allan Johnson
quando afirma que

é um termo com numerosos significados, tanto sociolégicos como
ndo-sociologicos. A comunidade pode ser um grupo de individuos
que tém algo em comum - como em “comunidade hispanica” -, sem
necessariamente viver em um dado lugar. Pode ser um senso de
ligagdo com outras pessoas, de integra¢do e identificacdo, como em
“espirito de comunidade” ou “senso de comunidade”. E também um
grupo de pessoas que realizam tipos de trabalhos relacionados entre
si, como em “a comunidade da satude” ou “a comunidade académica”.
E, talvez em seu sentido mais comum e concreto, pode ser um
conjunto de pessoas que compartilham de um territdrio geografico e
de algum grau de interdependéncia que proporcionam a razdo para
viverem na mesma area.”

Zygmunt Bauman, com relacdo a Comunidade, afirma: “a palavra
comunidade sugere uma coisa boa (...) é bom ter uma comunidade, estar
numa comunidade (..) a comunidade é um lugar ‘cdlido’, um lugar

** NISBET, Robert. Comunidade e Sociedade. In: MENCARINI FORACCHI, Marialice;
MARTINS, José de Souza. Sociologia e Sociedade: Leituras de Introdugdo a Sociologia. Rio de
Janeiro: LTC, 1977. p. 255.
* JOHNSON, 1997, p. 45.
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confortavel e aconchegante (..) na comunidade podemos relaxar”. O
autor também aponta que a comunidade é o tipo de mundo que ndo estd a
nosso alcance; ndo obstante, é aquele no qual gostariamos de viver e
esperamos vir a possuir. Viver sem comunidade representa ndo ter
protecdo. Uma vez alcangada a comunidade perde-se, entdo, a liberdade.
De maneira que, segundo o autor, comunidade e liberdade ndo se podem
ter ao mesmo tempo. Nenhuma receita foi inventada até os dias atuais que
contemple o equilibrio entre comunidade e liberdade, assevera Bauman.
Ndo podemos ter as duas ao mesmo tempo e nem na quantidade que
quisermos; no entanto, isso ndo seria motivo para deixar de tentar™.

Se, por um lado, a Comunidade é descrita como fusdo, elemento
denotativo nas mais variadas associag¢des, grupo de individuos com algo
em comum, senso de ligacdo, pessoas que compartilham um territdrio
geografico, por outro, ela é apresentada, segundo Bauman, como uma
grande ilusdo, quase que uma utopia. Comunidade, para Bauman, seria
aquilo que anelamos e lutamos para alcancar, mas uma vez alcancada
estar-se-ia perdendo alguma outra coisa, nada mais e nada menos que a
propria liberdade. O autor ainda expressa:

Se vier a existir uma comunidade no mundo dos individuos, so
podera ser (e precisa sé-lo) uma comunidade tecida em conjunto a
partir do compartilhamento e do cuidado mutuo; uma comunidade
de interesse e responsabilidade em relacdo aos direitos iguais de
sermos humanos e igual capacidade de agirmos em defesa desses
direitos.™

Dessa forma, para Bauman, a Comunidade estaria ainda por ser
criada! Aquilo que existe e tem sido nomeado de Comunidade poderia “se
acercar” ao “anelo”, mas ndo o completaria na sua totalidade. Bauman
explica que hoje as condig¢bes de vida e 0 modo como sdo estabelecidas as
relagdes ndo favoreceriam facilmente o desenvolvimento de comunidades,
muito menos comunidades duradouras.

Os medos, ansiedades e angustias contempordneos sdo feitos para
serem sofridos em soliddo. N3o se somam, ndo se acumulam numa
“causa comum”, ndo tem endereco especifico, e muito menos 6bvio.
Isso priva as posi¢oes de solidariedade de seu status antigo de taticas
racionais e sugere uma estratégia de vida muito diferente (...). Ao
contrario dos tempos de dependéncia mutua de longo prazo, ndo ha

** BAUMAN, Zygmunt. Comunidade: A busca por seguran¢a no mundo atual. Tradugao: Plinio
Dentzien. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003. p. 5s.

» Cf. BAUMAN, 2003, p. 5-11.
* BAUMAN, 2003, p. 134
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quase estimulo para um interesse agudo, sério e critico por conhecer
os empreendimentos comuns e os arranjos a eles relacionados, que
de qualquer forma seriam transitérios.”

Cecilia Mariz, que estudou sobre Comunidades de alianga e de vida
no Espirito Santo, no territdrio brasileiro, parece apontar para uma outra
vertente entorno da experiéncia comunitaria. Partindo das pesquisas
realizadas nesses agrupamentos contemporaneos, a autora explica que se
trata de um fendmeno recente, registrado pelos pesquisadores apenas a
partir do final da década de 1990 e nos anos de 2000, e que tem
impressionado e surpreendido tanto com seu surgimento quanto com seu
crescimento. Ressalta a participacdo da juventude na criagdo e manutencdo
dessas comunidades. Alude, também, ao fato de que, para as pessoas
entrevistadas por ela, ndo ha hierarquia espiritual que defina a
superioridade da opg¢do de participar da “comunidade de vida” em relagdo
a “Comunidade de alian¢a”; no entanto, ao entrevistar pessoas da
“comunidade de alian¢a”, a autora afirma que pdde corroborar a admiragdo
especial que sentem pelos que optam pela vida consagrada®. Partindo do
que foi expressado, poder-se-ia asseverar que esse tipo de Comunidade
constitui um “ensaio” da Comunidade “utépica” explicitada por Bauman?

Mariz, fazendo alusido a programas da Rede Vida, descreve a
existéncia de um outro tipo de Comunidade que ela denomina como
“quase-comunidade-mediada”. Para a autora, tal experiéncia seria a
“construgdo de uma comunidade” que estaria sustentada pela intimidade
com que os apresentadores se dirigem aos telespectadores, pelos convites
que eles dirigem para que mandem suas cartas, pelos pedidos para que
telefonem ou mesmo para que participem ao vivo de programas e, por
suposto, o retorno que deles recebem. Quigd, essa “quase-comunidade-
mediada” de Mariz seja no mesmo estilo ou tenha tudo a ver com aquelas
nomeadas por Eliane Gouveia como “comunidade eletrénica de consolo”*®.

Resumindo, na contemporaneidade, mesmo que ndo exista a
Comunidade de Bauman na qual seguranca e liberdade andem de mdos
dadas, ha sim outros modelos sendo praticados e que pelo seu

*» BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Tradugao: Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001. p. 170s.

*6 Cf. MARIZ, Cecilia Loreto. Comunidades de Vida no Espirito Santo, juventude e religido.
Tempo Social. Sociologia. Sdo Paulo: USP, 17(2), novembro de 2005-a. p. 253.

* MARIZ, Cecilia Loreto. A “Rede Vida”: O catolicismo na TV. Cadernos de Antropologia e
Imagem. No 7 (2), edi¢do semestral. Rio de Janeiro, 1998. p. 51.

* Cf. GOUVEA, Eliane Hojaij. Comunidades eletrénicas de consolo. Ciéncias Sociais e
Religido. Ano I, n 1, Porto Alegre, set. 1999. p. 115-129.
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comportamento e desenvolvimento merecem toda aten¢do. A seguir,
tentaremos desvendar e analisar como se constroi comunidade no
cotidiano can¢donovista.

3.2. Comunidade Cancéo Nova

Achamos que a Comunidade Can¢do Nova comporta “esse intento”
do qual Bauman fala e mais, pois, com o pesquisado, podemos asseverar
que, “nesse intento”, ela tem se saido muito bem. Quando escutamos falar
Comunidade Cangdo Nova ndo percebemos que, no singular, a
terminologia contempla um caudaloso plural. Cangdo Nova esta
conformada por varios tipos e jeitos de viver em comunidade. Dentre
delas, poderiam ser apontadas categoricamente: a Comunidade de vida, a
Comunidade de alianca e a Comunidade Virtual. Observemos o porqué
dessa afirmacdo.

e Comunidade de vida: E integrada pelas pessoas membro que passaram
pelo longo periodo de selecio e que nela convivem sob regras
estabelecidas, mas ndo fixas. Pessoas que sentem “um chamado” e
optam por entregar sua vida a um servigo e causa comum, a saber:
Evangelizar através dos meios de comunicagdo. Elas teriam a garantia
de ter cobertas necessidades basicas dentre as quais: habitacdo, saude,
alimentacgdo, seguranga, trabalho etc. No entanto, vale destacar que as
primeiras pessoas que aderiram, as que iniciaram o projeto, ndo
contavam com essas garantias tdo explicitas e mesmo assim
abracaram a proposta comunitdria. Esse modelo de comunidade,
aparentemente, representa o que foi apontado por Bauman quando
diz que se ganha em protecdo, mas se perde em liberdade (ainda que
essa liberdade, ganhada ou perdida, a nosso modo de ver, possa ser
muito discutida).

e Comunidade de Alianga: E integrada pelas pessoas que tém feito sua
inscricdo para “socio” da Comunidade Cangdo Nova. Mesmo sem
participar dos eventos na sede ou nas casas de missdo que integrariam
mais “o socio” a “Comunidade”, a pessoa pode experimentar seu
pertencimento de varias maneiras: a) pelo fato de receber uma revista
mensal com informag¢des da comunidade; b) pela sua contribui¢do e o
retorno que recebe da aplicagdo do dinheiro; c) pelas mensagens que
recebe, via correio eletrénico, em datas comemorativas (dia da
mulher, dia das mdes, dia dos pais etc.) e outras que alertam para o
inicio ou fechamento de questdes como “declaracdo de Imposto de
Renda”. Esses sdcio-colaboradores ajudam a manter, com suas
contribui¢bes, a Comunidade de vida e os projetos que ela realiza.
Ainda que, no caso da Cancdo Nova, essa ndo seja a nica entrada de

Os novos tipos de evangelizagdo na contemporaneidade 187



recursos — e a Comunidade de vida procure através dos trabalhos que
realiza sua auto-sustentacdo - constitui, sim, uma soma nada
desprezivel.

e Comunidade Virtual: E integrada por pessoas de qualquer pais que
podem ser ou ndo membros ou s6cios da Comunidade Canc¢do Nova,
que podem ser ou ndo catdlicos romanos, que podem ser ou ndo
catdlicos carismdticos. Permite a interacdo e discussdo sobre
diferentes temas através do Chat. Tem diversos grupos de oracdo que
estimulam e fazem correntes de oracdo segundo pedidos dos
participantes. A Comunidade é acompanhada virtualmente, desde a
sede, por profissionais que desempenanham a fungdo de estimular a
participacdo das pessoas uma vez inscritas.

A essas comunidades “mais visiveis”, poderiamos agregar muitas
outras e ndo com menos importancia. Como exemplo temos aquelas que se
formam ao redor das diferentes casas de missdo, tanto no Brasil quanto no
exterior, cada uma com sua especificidade, mas compartilhando em
comum a atengdo aos estrangeiros. O sociologo Otto Maduro afirma que
“as organizacdes religiosas representam, para muitos imigrantes, a
primeira e unica esperan¢a de comunidade, depois de ter abandonado ou
perdido a que conheciam em seu pais de origem”*. Manuel Vasquez e
Lucia Ribeiro, em sua pesquisa sobre imigrantes brasileiros em Broward e
na Florida, aludem a quatro fungbes importantes que as organizac¢des
religiosas estariam desempenhando.

1) Redes de auto-ajuda que oferecem uma variada gama de recursos,
que vdo desde a disponibilidade de contacto e informac¢do até a
ajuda material, 2) Um espago social de lazer e de apoio emocional, 3)
Um espago para a re-afirmac¢do coletiva da identidade nacional, 4)
Marcos interpretativos para viver o processo de migracdo e para
elevar sua auto-estima, na sua rela¢do com o sagrado.*

Pelo fato de abracar essas tarefas e desenvolver um ministério
similar, Cancdo Nova consegue “criar comunidade” nas suas casas de
missdo. Vale destacar que a casa de missdo de Fatima ja tem mais de 10
anos de fundagdo e tem sido ponte que permite estreita relacdo entre o

* MADURO, Otto. Notas sobre pentecostalismo y poder entre inmigrantes latinoamericanos
en la ciudad de Newark. In: XIII Jornadas sobre Alternativas Religiosas na América Latina.
Porto Alegre. 27-30 de set. de 2005. p. 8.

* VASQUEZ, Manuel A.; RIBEIRO, Lucia. “A Igreja é como a casa da minha mde”: Religido e
espago vivido entre brasileiros no condado de Broward. Ciéncias Sociais e Religido. Ano 9, No
9, Setembro de 2007.
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trabalho desenvolvido por comunidades da Cancdo Nova do Brasil e de
Portugal.

Encontram-se, também, comportando o wuniverso comunitario
cancdonovista, aquelas comunidades que estariam sendo constituidas pelas
pessoas que ndo vivem na sede, mas que trabalham diariamente nela e sdo
moradores de Cachoeira Paulista. Essas seriam as “comunidades de
trabalhadores” que ndo possuem um sindicato, mas contam com
mecanismos de protecdo ao trabalhador segundo as leis trabalhistas
brasileiras. Além do mais, o fato de trabalhar na sede lhes oferece, como
“comunidade trabalhista”, acesso a usufruirem outros espagos como:
creche, escola, posto médico, alimentos da horta etc.

Ainda poderiam ser contabilizadas as comunidades que se formam
por setores de trabalho dentro da sede, principalmente rddio, tevé e site.
Esses espacos funcionam 24 horas por dia, nos quais sempre podem ser
encontradas pessoas trabalhando. S3o espagos que, por suas
caracteristicas, permitem a vivéncia comunitdria e, ao mesmo tempo,
favorecem o intercdmbio das pessoas membros com aquelas que possuem
vinculo empregaticio e moram na cidade.

Assim, no cotidiano, convivem diversas comunidades com
diferentes particularidades e propostas, mas todas se encontram
interligadas de alguma forma, todas sdo Cancdo Nova! Cang¢do Nova
representa um “Novo Jeito de Ser Igreja” em fungdo da dindmica com que
constroi e recria comunidades. O sentido comunitario é reforcado pelo
chamado constante para formar “comunidade” e para fazer parte da
“familia”, a familia da Cang¢do Nova. Estariamos mesmo na presenca do que
se poderia catalogar como uma familia? Que argumentos sustentariam tal
afirmacdo?

4. Novos Jeitos de Familia

4.1. Sobre o conceito e outras apreciacoes...

Novamente nos apoiamos em Johnson para apreender o conceito;
desta vez trata-se de Familia. Ele argumenta que,

Como institui¢do social, a familia é definida pelas fun¢des sociais que
se espera que ela cumpra: reproduzir e socializar os jovens, regular o
comportamento social, agir como grande centro de trabalho
produtivo, proteger os filhos e proporcionar apoio emocional aos
adultos, servindo como origem de status atribuido, como etnicidade
e raca. Embora a forma das instituigdes familiares varie muito de
uma sociedade ou periodo historico a outros, as fungoes basicas da
familia parecem ser razoavelmente constantes e quase universais. Ha
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uma diferenca entre a familia instituicdo e as familias individuais
existentes em qualquer dado tempo na sociedade. Como institui¢do
é um modelo abstrato que descreve a sua organizag¢do e atividades,
(...) Como sistemas sociais, individuais, as familias variam em suas
caracteristicas estruturais, o que, por seu lado, acarreta grandes
variagOes na vida familiar. [dentre delas temos] a familia nuclear, (...)
a familia composta ou mista, (...) a familia de pais solteiros, (...) a
familia divorciada, (...) familia extensa.>

Anthony Giddens, por sua vez, ao conceituar Familia, indica que

r

é um grupo de individuos vinculados por lagcos de sangue,
matrimé6nio ou adogdo, que formam uma unidade econémica, cujos
membros adultos sdo responsdveis pela criagdo das criangas. Em
todas as sociedades conhecidas, hd alguma forma de sistema
familiar, mesmo que a natureza das relagdes familiares varie
consideravelmente. Embora que, nas sociedades modernas, a
principal estrutura desse tipo seja a familia nuclear, amidde se da
uma grande variedade de relagdes de familias extensas.*

Aos dois conceitos anteriores, poder-se-ia somar o de Pierre Babin
que é construido desde uma posi¢do mais religiosa. Segundo ele, “a familia
é 0 berco, a matriz onde nasce a via simbolica na educacdo religiosa. Para
os cristdos ela é o primeiro e mais poderoso despertador da fé. Ela é esta
célula comunitdria onde a crianca pode ouvir pela primeira vez a
mensagem de Jesus e o apelo a seu reino”®. Babin também explica que
nascimento, maternidade, casamento e morte - ritos de passagem - sdo os
grandes momentos que afetam a familia em suas relacdes entre as
diferentes geracdes®. O autor também parece outorgar poder em demasia
a familia quando deposita sobre ela, no final da década de 1980, a seguinte
capacidade e responsabilidade:

Em nossos dias, uma realidade que rivaliza com a familia para
suscitar novas imagens que afetem as relagdes mutuas e
transformem radicalmente o ambiente da maior parte dos lares, é o
audiovisual. (...) As familias podem influenciar as midias
encorajando seus filhos a procurar uma carreira da televisdo.
Definitivamente, é a qualidade do pessoal de producdo da televisdo
que garante melhor a influéncia positiva que ela pode ter (...) é tarefa
da familia equilibrar as imagens da televisio.*

¥ JOHNSON, 1997, p. 107s.

* GIDDENS, Anthony. Sociologia. Madrid: Alianza Editorial SA, 2001. p. 735.
# BABIN, 1989, p 203.

3* Cf. BABIN, 1989, p. 208.

* BABIN, 1989, p. 221.
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Dessa forma, poder-se-ia dizer que o termo Familia denota uma
realidade muito complexa, que se mostra cambiante segundo a cultura da
sociedade a qual pertence, mas muito similar com relagdo a necessidade
que os seres humanos sentem de fazer parte de alguma delas. Como
expressa Valburga Streck, “a familia é um fendmeno universal, mas que de
época em épocas assume formas diferentes de relacionamento”. A familia
na atualidade passa por uma serie de mudancas que alguns chegam a
denominar de crise; no entanto, ela, a semelhanca de outras institui¢cdes
sociais, vai cambiando, se modificando, no intuito de encontrar seu lugar
no novo arranjo social.

Bauman, para caracterizar esse novo arranjo social, fala de
modernidade liquida, vida liquida, amor liquido, tempos liquidos. Sobre a
época recente, ele afirma que

Viver numa multidio de valores, normas e estilos de vida em
competicdo, sem uma garantia firme e confidvel de estarmos certos,
é perigoso e cobra um alto prego psicoldgico. Ndo surpreende que a
atragdo (...) de fugir da escolha responsavel, ganhe for¢a. Como diz
Julia Kristeva (em Nag¢des sem nacionalismo), “é rara a pessoa que
ndo invoca uma prote¢do primal para compensar a desordem
pessoal”. E todos nds, em alguma medida maior ou menor, as vezes
mais e as vezes menos, nos encontramos em Estado de “desordem
pessoal”. Vez por outra, sonhamos com “uma grande simplifica¢do”;
sem aviso, nos envolvemos em fantasias regressivas cuja principal
inspiragdo sdo o utero materno e o lar protegido por muros. A busca
de um abrigo primal é o “outro” da responsabilidade, exatamente
como o desvio e a rebelido eram o “outro” da conformidade. O
anseio por um abrigo primal veio hoje a substituir a rebelido, que
deixou de ser uma opgdo razodvel.”

Nessa realidade, nesse cotidiano, é que se “formam”, “conformam”
ou “deformam” as familias na contemporaneidade. Nas palavras do proprio
autor,

Pode-se dizer que esse movimento ecoa a passagem do casamento

para o “viver junto”, com todas as atitudes disso decorrente e
conseqiiéncias estratégicas, incluindo a suposi¢do da transitoriedade

3% STRECK, Valburga Schmiedt. Terapia familiar e aconselhamento pastoral: uma experiéncia
com familias de baixos recursos. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1999. p. 23. Para uma maior
informacdo e compreensio em relacio as diferentes teorias sobre familia, diferentes
defini¢bes de familia e diferentes formas de organizagdo familiar, confira as paginas 20-33.
Para uma leitura maior e mais completa sobre o tema familia, cf. também STRECK, Valburga
Schmiedt; SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph. Imagens da familia: dindmica, conflictos e
terapia do processo familiar. Sio Leopoldo: Sinodal, 1996.

 BAUMAN, 2001, p. 243s.
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da coabitagdo e da possibilidade de que a associagdo seja rompida a

qualquer momento e por qualquer razdo, uma vez desaparecida a
. .38

necessidade ou o desejo.

Também, Maira Baumgarten, com relacdo ao novo arranjo social,

assinala que

O individuo passa a ndo ter preocupagdo alguma com a
solidariedade, entrando num processo de descompromisso com o
outro, na mesma medida em que cresce seu impulso individual para
a busca de prazer e de satisfagio de desejos egoisticos. E esse
individuo sem lagos (pois mesmo os lagos familiares se atenuam
fortemente) que é atraido pela religido. (...) Em uma realidade pds-
moderna, a familia - antiga célula mater da modernidade, enquanto
fonte privilegiada de transmissio de valores como trabalho,
disciplina, honestidade - debilita-se.*

Embora o expressado pela autora constitua quase que uma
constante para quem pesquisa sobre o tema, tem quem enxergue a
situagdo de uma outra maneira. Nesse sentido, Erhard Gerstenberger

escreve:

a familia, por via de regra, ainda tem importantes func¢des de
nutricdo fisica e espiritual, porque a sociedade em geral muitas vezes
se mostra desinteressada no destino da pessoa individual. Revela-se
fria e estéril quanto aos desejos basicos das pessoas por carinho,
atengdo, compreensdo, conforto. As muitas tentativas feitas na
sociedade moderna de criar ntcleos de ajuda mutua e de bem-estar
humano, grupos de pessoas aflitas e perseguidas, que poderiam
providenciar calor humano sdo bem importantes, mas ndo
conseguiram substituir completamente a familia.*

Segundo essa afirmacdo, os diferentes grupos formados como
alternativa a funcdo social familiar, de certa forma, tem fracassado no seu
empenho. No entanto, essa constatagdo também seria aplicavel a outras
experiéncias como as das Comunidades de Vida?

Mariz tem ressaltado, nos escritos recentes, que as Comunidades de
Vida poderiam estar oferecendo alternativas as pessoas que, por uma ou
outra razdo se sentem impossibilitadas de participar de uma familia ou
aqueles que estejam insatisfeitas com o modelo conjugal existente. Ao

* BAUMAN, 2001, p. 171.
¥ BAUMGARTEN, Maira. Pés-modernidade e sociologia: Notas para debate. In: LAMPERT,

Erndni (org.).

Pés-modernidade e conhecimento: Educacdo, sociedade, ambiente e

comportamento humano. Porto Alegre: Sulina, 2005. p. 87.

4 GERSTENBERGER, Erhard S. Casa e casamento no antigo testamento. Estudos Teoldgicos,
Ano 42 (1), 2002. p. 87.
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mesmo tempo, a autora reconhece que hd, nessas comunidades e no
discurso dos movimentos de Renovacdo Carismadtica, um discurso
fortemente em prol da familia, critico em relacio a sociedade
contemporanea, principalmente, com relagio a moralidade sexual e com
relagio aos valores familiares que julgam em extingdao*. Analisemos a
seguir o lugar e o destaque que a familia detém na Canc¢do Nova.

4.2. Familia Cancdo Nova

Na Cangdo Nova o termo familia* mesmo que recente, se tomamos
em conta a data de funda¢do da comunidade, esta sendo muito utilizado. A

By

Comunidade Cang¢do Nova apela, no seu discurso, a “familia tradicional”
como modelo do que ¢ “certo” e “agradavel aos olhos de Deus”. Isso reforga
e denota os lagos com a igreja-instituicdo da qual forma parte. No entanto,
é do cotidiano da Comunidade de onde emergem outras questdes que

podem ser apreciadas com relacdo a este conceito.

A familia Comunidade Canc¢do Nova estda composta pela
Comunidade de Vida na sede que, por sua vez, é composta por mulheres
solteiras, homens solteiros, celibatarias, celibatarios, mas também por
nucleos familiares de casais com filhos ou ndo. Como membros, eles
constituem uma familia com a qual tém tido uma experiéncia de
convivéncia temporaria antes de passar a uma convivéncia “definitiva”,
uma familia a qual se integraram por opg¢do. Essas pessoas que passam a
formar parte da familia de membros da Can¢do Nova ndo perdem os
vinculos familiares com suas familias de origem, mesmo que estas morem
em lugares distantes®.

Uma outra familia é formada pelas pessoas que vivem nas casas de
missdo e compartilham um teto comum. Somada a essa familia, em certa
medida, encontram-se as pessoas que participam como socios dessas
missdes, principalmente das casas no exterior. Como jd vimos, a atencdo e
protecdo aos migrantes é o alvo do trabalho que realizam. Sdo,

# Cf. MARIZ, 2005-b, p. 2-8. Para ampliar essa afirmagdo, cf. OLIVEIRA, Eliane Martins. O
novo canto da Cangdo Nova. Disserta¢dao de Mestrado. Rio de Janeiro: UER], 2003.

* Familia é uma terminologia fortemente utilizada para fazer referéncia a Comunidade
Cangdo Nova, principalmente por parte de membros e dirigentes. Frases como: “o associado é
considerado membro da grande Familia Cangdo Nova”, “que linda é a nossa familia”, “faga
parte desta familia”, “hoje somos uma grande familia” e “somos uma familia soliddria”
aparecem com regularidade no discurso dos diferentes meios de comunicagdo da Cangdo
Nova. No entanto, constatamos que é uma terminologia de uso recente. Na literatura mais
antiga da Comunidade, ela ndo aparece; é a partir do ano 2000 que comega a ser utilizada
com maior freqiiéncia.

“ Esse ¢ 0 caso de Luiza e sua irmd com quem conversamos durante a pesquisa de campo.
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principalmente, as pessoas que migram aquelas que mais necessitam de
“uma nova familia”, como declarou Otto Maduro. Can¢do Nova ndo so
proporciona atendimento no lugar que lhes acolhe, sendo que mantém,
com multiplas atividades e de variadas formas, a presenca do pais que, por
uma ou outra razao, tém abandonado; um exemplo importante é o proprio
uso do portugués para a comunicagdo.

Diferentemente das familias modernas, nas quais fatores socio-
politico-econémicos e de outras indoles tendem a fragmenta-la, a familia
Canc¢do Nova apresenta-se como um modelo distinto e coeso (desde o
angulo que seja avaliado). Para as pessoas membros, o fato de passar a
formar parte da familia/comunidade de vida significa ter uma
educagdo/profissao, ter trabalho, ter casa, ter lazer, ter seguranca, ter bom
atendimento meédico, ter coberta suas necessidades bdasicas etc. De
maneira que “a fuga do mundo” que alguns pesquisadores assinalam ao se
referirem a este tipo de familia, pode ser também um “meio de
sobrevivéncia no mundo”**. Especificamente, no caso da Comunidade
Cang¢do Nova que ndo é uma comunidade fechada, essa “fuga do mundo”
estaria ainda mais descontextualizada.

Embora que, como afirma Anténio Flavio Pierucci, Weber assinala
que a religido congregacional se caracteriza pelo rompimento de todos os
lagos familiares®, embora que, como constata Mariz, “a entrada de filhos
numa dessas comunidades também significa o abandono de um projeto de
ascensdo social acalentado pelos pais e até por avos, que se realizaria na
geracio a seguir’*’, no caso da Comunidade Can¢io Nova, por suas
caracteristicas de ndo estar totalmente ilhada e pelo projeto que tem
desenvolvido, esse ndo parece ter sido um problema; pelo menos isso nio
apareceu na literatura pesquisada, nem nas observa¢des e conversas da
pesquisa de campo.

Cangdo Nova representa um novo jeito de ser igreja em funcdo da
forma com que fomenta e vivencia o convivio familiar. Melhor ainda,
Cang¢do Nova “forma, das congregacdes, familias”. Os grupos de oragdes e
as congregacdes de socio-colaboradores que se encontram
geograficamente distantes e que qui¢d nunca poderao se encontrar fazem
parte, por adesdo, comunhdo e ora¢do, da mesma “familia can¢donovista”.
De similar maneira, a mensagem transmitida pela Comunidade vai ndo sé

* Cf. MARIZ, 2005-b. p. 17.

# PIERUCCI, Antdnio Flavio. Ciéncias Sociais e Religido: A religido como ruptura. In:
TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (Orgs). As religides no Brasil: Continuidades e
rupturas. Petropolis: Vozes, 2006. p. 30.

4 MARIZ, 2005-b, p. 12.
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para membros de uma determinada regido do Brasil ou do exterior, mas
para todos e todas por igual; isso “equipara” as familias; isso, qui¢d, forma
uma identidade que dilui as fronteiras e produz rela¢des interpessoais
muito mais sadias*.

5. Novos Jeitos de Identidade

5.1. Sobre o conceito e outras apreciacoes...
Segundo Johnson, a Identidade

Ou self, desde uma perspectiva sociolégica, é um conjunto
relativamente estavel de percepgdes sobre quem somos em relagdo a
nos mesmos, aos outros e aos sistemas sociais. O self é organizado
em torno de um autoconceito, ou seja, as ideias e sentimentos que
temos sobre nds mesmos. (...) Em um nivel mais estrutural, o self
baseia-se também em ideias culturais sobre os status sociais que
ocupamos. (...) Este componente do autoconceito, que se baseia nos
status sociais ocupados pelo individuo, é conhecido como identidade
social. (...) o self é socialmente “construido”, no sentido de ser
moldado através de interagdo com outras pessoas e por utilizar
materiais sociais sob a forma de imagens e ideias culturais. (...) é
claro, o individuo ndo é um participante passivo desse processo, e
pode exercer uma influéncia muito forte sobre a maneira como o
processo e suas conseqiiéncias se desenvolvem.*

Por sua vez, Giddens vai definir identidade como:

Caracteristicas que diferenciam o cardter de uma pessoa ou de um
grupo. Tanto a identidade individual quanto a de um grupo
procedem, principalmente, dos marcadores sociais. Assim o nome é
um importante marcador da identidade individual e constitui um
elemento crucial da individualidade da pessoa. O nome também é
importante para a identidade dos grupos. Por exemplo, a identidade

nacional se encontra determinada por ser inglés, francés.*
Na teoria social, a questio da identidade esta sendo hoje

amplamente discutida. O argumento para esse fato é explicitado da
seguinte maneira por Stuart Hall:
As velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo

social, estio em declinio, fazendo surgir novas identidades e
fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como um sujeito

# Cf. NUNEZ DE LA PAZ, 2005, p. 1495.
# JOHNSON, 1997, p. 204.
* GIDDENS, 2001, p. 735.
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unificado. A assim chamada “crise de identidade” é vista como parte
de um processo mais amplo de mudanga, que estd deslocando as
estruturas e processos centrais das sociedades modernas e abalando
os quadros de referéncias que davam aos individuos uma ancoragem
estavel no mundo social.”

Hall afirma que as concepgoes de identidade vém sendo
transformadas ao longo do processo historico. Desde o “sujeito do
[luminismo” - entendido como totalmente unificado a partir de seu
nascimento, dotado das capacidades de razdo, consciéncia e agdo -
passando pela ideia mais recente do “sujeito socioldgico” — que se forma
nas relacbes com outras pessoas que medeiam seus valores, sentidos e
simbolos expressos em uma cultura - e o “sujeito pos-moderno” que ndo
tem uma identidade fixa, essencial ou permanente, por estar sujeito a
formagdes e transformacgOes continuas em relacdo as formas em que os
sistemas culturais o condicionam®.

O sujeito pdés-moderno é definido historicamente e ndo mais
biologicamente; assume identidades diferentes em diferentes momentos,
afetadas tanto pelos processos de socializa¢do quanto de globaliza¢do dos
meios de comunicagdo e informag¢do. A sociedade em que vive o sujeito
pos-moderno estd também sendo constantemente descentrada e deslocada
por forgas externas™.

Para Hall,

as identidades sdo constituidas no interior de prdticas de
significacdo, produzidas em locais histdricos e institucionais
especificos. Elas emergem no interior de relagbes especificas de
poder e sdo mais um produto da marca¢do da diferenca do que um
signo de uma unidade idéntica. Assim o processo da construgdo das
identidades esta sempre envolvido com a diferenga, da relagdo com
aquilo que ndo ¢, sempre referido ao outro: sou o que o outro ndo
é_53

No mesmo sentido, Garcia Canclini, na mesma medida em que

expressa, alerta:

Se a antropologia, a ciéncia social que mais estudou a formacdo das
identidades, acha dificil ocupar-se hoje da transnacionalizac¢do e da

** HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Tradu¢do: Tomaz Tadeu da Silva e
Guacira Lopes Louro. 2 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 1998. p. 7.

> Cf.HALL, 1998, p 7.

* Cf. HALL, 1998, p. 10-13.

» HALL, Stuart. Quem precisa da identidade. In: SILVA, Thomaz Tadeu da (org.). Identidade e
Diferenga: a perspectiva dos Estudos Culturais. Petrdpolis: Vozes, 2000. p. 110.
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globaliza¢do, é pelo habito de considerar os membros de uma
sociedade como pertencendo a uma sé cultura homogénea, tendo
portanto uma unica identidade distintiva e coerente. Essa visdo
singular e unificada, que tanto as etnografias cldssicas quanto os
museus nacionais organizados por antropologos consagraram, é
pouco capaz de captar situagdes de interculturalidade. (...) Quando a
circulagdo, cada vez mais livre e freqiiente de pessoas, capitais e
mensagens nos relaciona cotidianamente com muitas culturas, nossa
identidade ja ndo pode ser definida pela associa¢do exclusiva a uma
comunidade nacional. O objeto de estudo ndo deve ser, entdo,
apenas a diferen¢a, mas também a hibridizagdo. Nesta perspectiva,
as nac¢des se convertem em cendrios multideterminados, onde
diversos sistemas culturais se interpenetram e se cruzam. Hoje a
identidade, mesmo em amplos setores populares, é poliglota,
multiétnica, migrante, feita com elementos mesclados de vdrias
culturas.>

De uma ou outra maneira Hall e Garcia Canclini, apontam seus
postulados para uma mesma dire¢do. Decorrentes das mudangas
produzidas em todas as ordens, a identidade ndo mais pode ser concebida
como uma e coesa. A essa nova situagdo, a maioria das pessoas e
instituigdes chega quase sem aviso nem preparagdo prévia, mas chega
porque parece ndo existir nenhuma outra op¢do. Maira Baumgarten
assegura que hoje

Assiste-se a transicdo de uma identidade vinculada a um territorio
nagdo para a identidade globalizada, na qual a forma de alguém estar
no mundo ndo tem nada a ver com seu pais. Um exemplo é a religido
da Nova Era - enquanto uma religido reunificada, sem fronteiras,
planetdria. Ndo ha necessidade de sede, pois tudo ¢é virtual, e as
comunicagdes se fazem via Internet. (..) O agudizamento da
tendéncia de individualizacdo da modernidade conduz a um
“processo de personalizacdo”, em que o individuo passa a ser
depositario cada vez mais absoluto do poder/responsabilidade por
sua vida, seu éxito. Na modernidade, o individuo é autonomizado
das redes comunitdrias. No processo de constituicio do Estado
moderno, o individuo é visto sob trés dngulos: como trabalhador,
como eleitor, como pensador (produtor de conhecimentos), em um
crescente processo de autonomizagdo e personalizagdo, processo
acompanhado da perda paulatina do sentido de pertencimento e de
compromisso coletivo.”

>* CANCLINI, 2006, p. 131
 BAUMGARTEN, 2005, p. 86.
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E em igual sentido que, no livio O mal-estar da pés-modernidade,
Bauman explicita:

O nascimento da identidade significa que de agora em adiante sdo as
habilidades do individuo, suas capacidades de julgamento e
sabedoria de escolha que decidirdo (pelo menos precisam decidir; de
qualquer modo, espera-se que decidam) qual das possiveis formas
infinitamente numerosas pelas quais a vida pode ser vivida se torna
carne (...). Os homens e mulheres pés-modernos realmente precisam
do alquimista que possa, ou sustente que possa, transformar a
incerteza de base em preciosa auto-seguranga, e a autoridade da
aprovagdo (em nome do conhecimento superior ou do acesso a
sabedoria fechado aos outros) ¢é a pedra filosofal que os alquimistas
se gabam de possuir. A pés-modernidade é a era dos especialistas em
“identificar problemas”, dos restauradores da personalidade, dos
guias de casamento, dos autores dos livros de “auto-afirmag¢do”: é a
era do “surto de aconselhamento”. Os homens e mulheres pos-
modernos, quer por preferéncia, quer por necessidade, sdo
selecionadores.>®

O mesmo autor expressa em seu livro Vida Liquida:

A busca da identidade é sempre empurrada em duas dire¢des (...).
Ha um lago duplo em que toda identidade reivindicada ou
perseguida (...) estd enredada (..) a identidade navega entre as
extremidades da individualidade descompromissada e da pertenga
total. A primeira é inatingivel, e a segunda, como um buraco negro,
suga e engole qualquer coisa que flutue nas suas proximidades. (...)
Por essa razdo, a “identidade” reserva perigos potencialmente
mortais tanto para a individualidade quanto para a coletividade,
embora ambas recorram a ela como instrumento de auto-afirmacdo.
O caminho que leva a identidade é uma batalha em curso e uma luta
intermindvel entre o desejo de liberdade e a necessidade de
seguranc¢a, assombrada pelo medo da soliddio e o pavor da
incapacidade.”

Ja no seu livro Identidade, explicita que

Tornamo-nos conscientes de que o “pertencimento” e a “identidade”
ndo tem a solidez de uma rocha, ndo sdo garantidos para toda a vida,
sdo bastante negocidveis e revogaveis, e de que as decisdes que o
proprio individuo toma, os caminhos que percorre, a maneira como

S BAUMAN, Zygmunt. O mal-estar da pés-modernidade. Traducdo: Mauro Gama e Cléudia
Martinelli Gama. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998. p. 221.

” BAUMAN, Zygmunt. Vida Liquida. Tradugdo: Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2007. p. 43s.
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age - e a determina¢do de se manter firme a tudo isso - sdo fatores
. s . . . 8
cruciais tanto para o “pertencimento” quanto para a “identidade”.”

Resumindo, pode-se dizer que Bauman, tido como um dos
socidlogos mais importantes da contemporaneidade, assinala em todos
seus livros, como principal apego humano, a busca incessantemente por
ndo se tornar “um ninguém”. Tal procura colocaria a identidade, a
comunidade e, por decorréncia, “a familia”, na trilha ndo de um caminho,
mas sim de varios caminhos; a ndo ir somente em uma dire¢do, mas sim ter
varias dire¢des simultianeas; a viver uma efemeridade brutal nos espacos
que antes representavam dncora, porto, acalanto, aconchego, seguridade,
sustento. Esse seria, segundo Bauman, o cotidiano transparente na “aldeia
global”. Cotidiano no qual as identidades seriam tdo liquidas como a
propria vida o é para o autor.

E as midias? Que lugares ocupariam as midias nesse cotidiano
liquido? Denise Cogo explica:

As midias como matrizes configuradoras das identidades culturais em
que, mais do que meros dispositivos técnicos, midias como televisdo,
o radio ou a Internet, passam a atuar como instancias que atribuem
visibilidade as a¢des de outros campos sociais e instituigdes e
propdem e asseguram modos proprios de existéncia e estruturacdo
de realidades pertinentes a esses campos. (...) As midias deixam,
portanto, de se constituir em meros dispositivos transportadores de
sentidos acrescidos as mensagens ou, ainda, em simples espago de
interagdo entre produtores e receptores, para se converterem, de
forma crescente, em um ethos (...).”°

De semelhante forma, o “novo ethos”, nas reflexdes e no pensar de
Sodré, como ja tinhamos visto no segundo capitulo, é tdo liquido e
dindmico quanto a “modernidade liquida” a qual pertence. Um “novo
ethos” que oferece espaco para a confluéncia e convivéncia das mais
diversas identidades que, por sua vez, se sustentam na criagdo eficiente de
novos mitos, construidos com a ajuda de novos simbolos e da pratica de
novos rituais.

Segundo Severino Croatto, o mito é o relato de um acontecimento
origindrio, no qual atuam deuses e cuja inten¢do é dar sentido a uma

8 BAUMAN, Zygmunt. Identidade. Traduco: Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2005. p. 15s.

* COGO, Denise. Midias, Identidades culturais e cidadania: Sobre cendrios e politicas de
visibilidade = mididtica dos  movimentos  sociais.  Disponivel na Internet:

<http://www.reposcom.portcom.intercom.org.br>. Acesso em: 02/11/2007. p. 1-15.
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realidade significativa®. Os ritos aparecem como norma que guia o
desenvolvimento de uma agdo sacra. E uma pratica periddica, de carater
social, submetida a regras precisas61. O simbolo, por sua vez, é a
representacdo de uma auséncia, é a linguagem bdsica da experiéncia
religiosa que funda todas as outras. O simbolo faz pensar, diz sempre mais
do que diz! E a linguagem do profundo, da intui¢io, do enigma. O rito,
afirma Croatto, participa do simbolo e do mito, é um conjunto de gestos e,
nesse sentido, parece-se com 0 mito que narra uma seqiiéncia de episodios
e que, a0 mesmo tempo, constitui um manojo de simbolos®.

Em que novos mitos, ritos e simbolos estaria sendo sustentada a
Identidade Cangdo Nova? Existiria ela de fato? Que papéis assumiriam os
meios de comunicacdo cancdonovistas no desenvolvimento dessas ou de
outras identidades?

5.2. Identidade Cang¢do Nova

Em decorréncia do argumento apresentado por Hall - e pelos
demais autores e autoras - poderiamos fazer referéncia a Comunidade
Cangdo Nova como detentora de identidade(s) que lhe permitam ser
dncora para seus membros e socios nos dias atuais? Assim como as
multiplas comunidades e as multiplas familias convivem cotidianamente
na Comunidade Can¢do Nova, também multiplas identidades disputam o
espaco. No entanto, como no caso da “Comunidade” e da “familia” que sdo
apresentadas em singular, também uma identidade singular é apresentada:
ser Cancao Nova.

Dito de uma outra maneira, a pessoa pode ser catolica, protestante,
carismatica, conservadora, ateia, budista... se pertencer a Can¢do Nova, ela
¢ Cangdonovista. Os programas da Tv Cang¢do Nova ndo carregam, como
em outras televisoras, o discurso de um “gaucho poderoso” e um
nordestino “menos agraciado”, de um Brasil “experto” e um Portugal
“tonto” etc. Gatchos, nordestinos, brasileiros e portugueses, com seus
acentos diferentes, estio unidos e identificados pela comunidade a qual
pertencem. A partir dessa ideia, foi pesquisada a identidade(s) da Cangdo
Nova tanto no cotidiano da sede, na vivéncia das casas de missdo, quanto

% Cf. CROATTO, Severino. As linguagens da experiéncia religiosa. Sio Paulo: Paulinas, 2001. p
209.

% Cf. CROATTO, 2001, p. 330s.

% Cf. CROATTO, 2001, p. 117s.
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nos discursos dos documentos que se editam, nos produtos que
. 6
confeccionam e vendem ™.

A Cancdo Nova, ao ser nomeada e conhecida pelo seu nome, ganha
um destaque, uma identidade com relagdo a outras comunidades de seu
tipo; ganha também uma identidade com relagdo a outras realidades das
quais faz parte, dentre elas, a cidade de Cachoeira Paulista, a Renovacdo
Carismatica Catolica, a Igreja Catolica Romana e o préprio Vaticano.

Com relagdo a cidade de Cachoeira, como ja vimos, Cangdo Nova se
torna ponto de referéncia importante, seja pelo turismo religioso e o status
que este proporciona a cidade®, seja pelos diversos projetos que mantém e
que envolvem pessoas e institui¢des cachoeirenses. Essa relagdo oferece a
Canc¢do Nova uma identidade inquestionavel, ao mesmo tempo em que
oferece a quem com ela se vincula uma ancoragem estavel de identificac¢do.
Dizer, em Cachoeira Paulista, que se ¢ membro ou socio da Comunidade ja
é possuir um reconhecimento antecipado.

Com relagdo a Igreja Catélica Romana, Cangdo Nova também possui
uma identidade muito bem definida. Uma identidade que tem sido
construida na relagdo estabelecida por mais de 30 anos; algumas vezes uma
relacdo de distanciamento, outras uma relacio de aproxima¢do, mas
sempre se mantendo vinculada a Igreja da qual faz parte. A Igreja oferece a
Cangdo Nova status, legitimidade, poder. A Cang¢do Nova, nesse jogo

® Cf. NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette. Comunidade Cangio Nova: Um novo jeito de ser igreja
a partir do entrecruzamento evangelizagdo-comunicag¢do. In: BOBSIN, Oneide et alli. (orgs.).
Uma religido chamada Brasil: Estudo sobre religido e contexto brasileiro. Sdo Leopoldo: Oikos,
2008-a. p. 81.

% No dia 14 de marc¢o de 2008, foi noticiado pelo site da prefeitura de Cachoeira Paulista uma
matéria intitulada “Encontro do Conselho de Circuito Religioso é Realizado”. Diz a matéria: “A
Secretaria de Turismo de Cachoeira Paulista participou na quinta-feira, dia 13 de margo, do
encontro promovido pelo Conselho que promove o Circuito Religioso do Vale do Paraiba,
formado pelas cidades de Aparecida, Guaratinguetd e Cachoeira Paulista., que anualmente
recebem milhdes de fiéis e devotos movidos pela fé cristd, fazendo do circuito um dos mais
importantes do Brasil. O encontro foi realizado na sede da Comunidade Can¢do Nova em
Cachoeira Paulista. De acordo com o secretario de Turismo Marcelo Barbosa, estd em
tramitagdo, o projeto que transforma a cidade em Estancia Turistica, 0 que seria um passo
fundamental para o municipio, que assim podera receber diversos outros recursos do Estado,
bem como investimentos em infra-estrutura, gerando uma melhor qualidade de vida aos
municipes e um melhor atendimento aos turistas que visitam a cidade. (...) O Prefeito
Fabiano Vieira, afirmou que ‘Cachoeira Paulista possui diversos atrativos turisticos, tem
vocagdo turistica, entre eles, a Comunidade Cangdo Nova, que é responsavel pelo maior fluxo
de peregrinagdo a cidade, gerando fonte de renda para a populagdo, e além disso executa
diversos projetos que favorecem a cidade e seus visitantes”. PREFEITURA de Cachoeira
Paulista. Encontro do Conselho de Circuito Religioso é Realizado. Disponivel na Internet:

<http://www.cachoeirapaulista.sp.gov.br>. Acesso em: 14/03/2008.
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identitario, oferece a “velha Igreja
dindmico.

a imagem do novo”, do renovado, do

Com relagdo a Renovagdo Carismdtica Catélica, Canc¢do Nova
representa a filha rebelde que, ndo conformada em “ser” igual a sua
progenitora, buscou sempre sua propria distingdo e seu espago. Cancdo
Nova foi a adolescente que brigou, sadiamente, desde sua tenra idade para
ter sua forma propria, e que hoje, adulta, continua recreando esse seu jeito
distintivo, ndo s6 em relagdio a Renovac¢do brasileira e mundial, sendo
também em relagdo a outras comunidades de vida e alianga existentes. A
Renovacdo Carismatica Catolica, além do ber¢o, ofereceu e oferece a
Cangdo Nova uma legitimidade dentro da instituicdo Igreja, oferece
também o poder que a prdpria organizagdo detém a nivel mundial. Cancdo
Nova representa, para a Renovacdo, um outro jeito — além dos legitimados
Grupos de Oragdo - que estd dando certo. Se, em um passado recente, a
vontade de fazer “coisas a mais”, do que aquilo regulamentado pelo
Movimento de Renovagdo, foi um problema entre essas duas realidades,
hoje essa caracteristica é enxergada como indicador de satude e vitalidade
do movimento.

Com relagdo ao préprio Vaticano, Can¢do Nova sempre teve uma
relagio de cumplicidade e, em igual medida, sempre teve identidade
propria muito bem definida. Nos tempos em que Can¢do Nova era atacada
e “incompreendida” pela CNBB, ja contava com todo o apoio e “admirac¢do”
do entdo Papa Jodo Paulo II. O Vaticano representava, para a Cang¢do Nova,
a luz verde sempre acessa para criar e recriar. Cangdao Nova representava,
para o Vaticano, a reconquista de espago e de membresia perdida, a
materializacdo da consigna de “sim, se pode recuperar o catolicismo”.

A essa identidade criada e recriada em relacio a essas outras
instituicbes também catolicas, soma-se uma identidade que brota do
proprio cotidiano da Comunidade. Essa identidade que, em nosso modo de
ver, representaria a de maior importancia, esta constituida pelos elementos
ja apontados no terceiro capitulo: a forma como sdo trabalhadas as
questdes de género, a liturgia concebida e praticada de maneira diferente,
o agir segundo o Espirito Santo. A esses elementos, somam-se a criacdo de
um logotipo préprio da Comunidade, o uso de cores caracteristicas nos
mais variados espagos e documentos e, principalmente, a
“habilidade/capacidade” magistral que a Comunidade Cang¢do Nova possui
para tornar o “profano” “sagrado”.

O que representaria tornar o profano sagrado? O que seria, afinal, o
sagrado na Cangdao Nova? Ou melhor ainda, algumas das coisas por eles
criadas escapariam da conotagdo de sagrado, segundo a compreensdo da
Comunidade? Como ja temos dito, o fato de que o lugar ocupado pela sede
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ganha tamanha relevincia ndo sé para crentes catdlicos e cristdos, sendo
também para uma populacio mais ampla, ja& demonstra essa
habilidade/capacidade can¢donovista. Ha, no entanto, muitas outras
questdes que comprovam isso. Queremos fazer alusdo a algumas delas:

e O fato de estampar o logo nos produtos que confecciona. A Cangdo
Nova produz pecas e objetos que “estejam na moda” para serem
vendidas no shopping: camisas, bonés, cal¢as, mochilas etc. Todas
essas producdes saem com o logotipo da Comunidade em tamanho e
posi¢do bem visivel.

e O fato de colocar o logo em todas as suas propriedades. Can¢do Nova
fixa seu logotipo nos automoveis, na escola, no hospital, na Fundac¢do
Jodo Paulo II etc.

e O fato de usar as cores azul e branca como padrdo de identificacdo da
Comunidade. Como ja foi expresso, essas cores sdo utilizadas nos
uniformes dos trabalhadores, nos uniformes das criangas do instituto,
para pintar interna e externamente os prédios, na pintura dos
automoveis, na pagina inicial do site e no proprio logotipo.

e O fato de criar letras e musicas que facam propaganda da
Comunidade. Na Can¢do Nova, podem ser encontrados muitos CDs e
DVDs com musicas cujas letras refletem tanto a histéria quando o
cotidiano da Comunidade. Um exemplo disso é o jingle “Ser Cangdo
Nova é Bom D+!”.

e O fato de criar logotipos para a maioria dos projetos lancados. A
maioria dos projetos langados tem seu logo proprio. Alguns deles sdo
recriados a cada aniversario, como € o caso do Clube do Ouvinte.
Outros permanecem iguais desde sua criacdo, ao estilo de Coracdo
Soliddrio. Os logos oferecem uma “identidade” aos projetos e, por

decorréncia, ao projeto maior da Comunidade.

e O fato de trabalhar com a imagem das pessoas principais da
comunidade. A Cangdo Nova faz da imagem de seus membros mais
importante “um cartdo de apresentagdo e identificacdo”. Como foi
recolhido em depoimentos da pesquisa de campo, muitas pessoas que
visitam a sede pela primeira vez ja se sentem identificadas com
diversos comunitarios como Wellington (Eto), Luzia, Salete, Dunga e,
especialmente, o padre Jonas.

6. A modo de conclusao

Mesmo ndo podendo afirmar que a nossa pesquisa, sem a inser¢ao
de campo, teria sido totalmente outra, vale destacar que a melhor
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compreensdo e apreensdo do fendmeno estudado se deu pela interagdo
com o cotidiano cang¢donovista. De maneira especial, além do ja
explicitado, desejamos comentar sobre algo que nos causou grande
impacto.Trata-se de como sdo definidos os lugares na sede, de quais as
fronteiras estabelecidas, imaginarias ou ndo, permeaveis ou ndo. Trata-se
do lugar que se lhe outorga ao moral, ao religioso, ao social, e como esses
“lugares” interagem, imaginariamente, através das rela¢des. Espacos
definidos sem palavras. Fronteiras que demarcam, mas, ao mesmo tempo,
se tornam difusas.

Na sede, pelo lado de fora da guarita que marca a entrada, encontra-
se a escola, o posto médico e a fundagdo Jodo Paulo II (encontro com o
social). Uma vez ultrapassada essa guarita, encontram-se situadas a radio,
a Tv, a pousada, o refeitorio, a lanchonete, o auditorio, os sitios de
adoragdo e louvor etc (encontro com o religioso). Uma vez ultrapassada a
“grade” de pequenas arvores, situam-se as casas e apartamentos dos
comunitarios (encontro com o moral). Essa é a unica grade, também é o
Unico sitio com entrada limitada. Os outros lugares, aparentemente,
possuem uma “arquitetura espacial imaginaria”, estabelecendo outras
“grades ilusdrias” que, por sua vez, também tém o poder de pautar
comportamentos. Ainda que sejam as mesmas pessoas as que circulem
pelos varios espacos, existe, aparentemente, um codigo para cada lugar. E
como se jd estivesse dito de antemdo o que pode ser feito ou ndo em cada
um desses lugares. Essa “arquitetura espacial imaginaria” se sustenta numa
arquitetura real que fala por meio do lugar em que os prédios sdo
construidos e os sitios sdo definidos. Ao mesmo tempo, oferece,
imaginariamente, na propria sede, um lugar “determinado” para a familia,
para a comunidade e para a identidade, embora que na pratica todos eles
se misturem.

Procurando uma melhor compreensdo de nosso objeto, trabalhamos
os novos jeitos de comunidade, os novos jeitos de familia e os novos jeitos
de identidade em itens separados. Embora eles sejam realidades distintas
dentro do fenémeno Cancdo Nova, sua interligacdo é muito forte. Sdo
quase que inseparaveis na pratica cangdonovista. Cada um, por sua vez,
estaria re-significando os outros. Esses Novos Jeitos de Comunidade, de
Familia e de Identidade estariam participando do mesmo universo ritual,
simbolico e mitico criado e re-criado pela Cangdo Nova.

Como pode ser observado, ha varios autores que fazem criticas as
“comunidades de vida” e as chamadas “comunidades virtuais”. Com relagdo
as comunidades de vida, as criticas advém pelo fato de “afastar” seus
membros do mundo. Com relagdo as comunidades virtuais, as criticas
seriam porque “o espago virtual” ndo permitiria a criagio de uma
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comunidade com relagées “auténticas”, dado o fato de que as pessoas ndo
estariam “cara-a-cara” nos relacionamentos. A Comunidade da Cancédo
Nova, que se ancora no mito de fundagdo dos 12 que aceitaram o desafio
lancado pelo padre Jonas, mostra-se diferente. E uma comunidade de vida,
mas ndo se fecha em si. Ndo esta nem apartada do mundo, nem alheia ao
mundo! A Comunidade de Vida Cangdo Nova deseja estar inserida no
mundo e consegue estar inserida no mundo, desde as mais variadas formas
e gracas aos meios de comunica¢do. Por outro lado, o fato de ndo estar
“cara-a-cara” ndo parece ter prejudicado a integracdo de seus membros na
Comunidade Virtual, que também leva seu nome. O nimero de acessos e a
participacdo nos foruns de discussdo podem dar mostras de uma situagdo
diferente. Imaginamos, também, que, no universo catolico romano, o fato
de ter uma comunidade virtual ndo seja algo “exdtico” ou “impensavel”
para quem esta acostumado a fazer parte da “Comunhdo dos Santos”...
comunidade na qual rostos sdo ainda mais dificeis de enxergar!

Como ja foi dito, o discurso da familia intensifica-se na Can¢do Nova
a partir do ano 2000. E a partir desse ano que comeca ser incrementada,
também, a relagio/aceitagio (num movimento lento de vai-vem) da
Cancdo Nova com relagio a CNBB e a Igreja Catolica Romana. Esse
discurso pré-familia ndo é particular da Canc¢do Nova ou do Catolicismo
Romano. Muitas outras denominag¢des “sabem” que apelar a familia hoje
pode “render admiraveis frutos”, visto que o mito “da familia dilacerada
que precisa ser recomposta” a cada dia se apresenta com mais forga. Na
Cangdo Nova, a particularidade esta, também, na pluralidade com que essa
“familia” é trabalhada e no fato de ter “os meios de comunica¢do” como
suporte oferecendo espaco de interacdo e crescimento. Eles conseguem
criar o sentido de pertenca e, tal sentido, traz, por decorréncia, a
responsabilidade que cada “membro da familia” tem com o projeto maior.

Ter uma identidade definida - uma identidade propria (Cangdo
Nova), com rela¢do a outras identidades que lhe sio comuns (Carismética,
Catdlica) - tem proporcionado a esse fendmeno erguer-se por si e criar um
capital simbolico importante para participar da disputa por fiéis na
atualidade®. E mais, o fato dessa identidade cancdonovista albergar
também a pluralidade, constituir-se de multiplas “micro-identidades”, lhe
proporciona uma melhor “adequa¢do/mobilidade” ao/no mundo liquido de

% Como explicita Mariz “na sociedade contemporanea, onde ocorre constante contato entre
grupos religiosos das mais distintas origens e tradi¢des, (...) Ndo hd grupo que fique imune a
essas ‘barganhas cognitivas’ inevitdveis”. MARIZ, Cecilia Loreto. Catolicismo no Brasil
contemporaneo: Reavivamento e diversidade. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata
(orgs.). As religiées no Brasil: Continuidades e rupturas. Petrépolis: Vozes, 2006. p. 65.
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Bauman. Identidades que, ao estarem ancoradas nos meios de
comunica¢do proprios, lhe permite atingir os mais varios publicos e
comprometé-los - mesmo que de maneira momentanea ou parcial - com a
sua proposta. Por isso, o barco do padre Jonas, por enquanto, consegue ir a
todo vapor!
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Consideracgoes Finais

Ao concluir esta tese, faz quase nove anos que estou vivendo no
Brasil, integrada a diferentes comunidades, fazendo parte de novas familias
e carregando junto multiplas identidades. Tudo isso se une aquela
bagagem trazida dos 30 anos vividos em Cuba. Assim, com “mala cheia” e,
principalmente, “bem misturada” me aproximei e pesquisei o fené6meno
religioso  contempordneo Cancio Nova. Foram quatro anos
intensivissimos, tanto pelo que acontecia com a propria pesquisa quanto
com aquilo que ia se tecendo na minha vida pessoal. Eu, mulher,
estrangeira, cubana, emigrante, tedloga, pesquisadora, anglicano-luterana,
esposa, filha, irmd, tia, prima, madrinha, amiga... estudante de uma
faculdade protestante, investigando o carismatismo catolico! Realmente
dificil de explicar... e muito mais de vivenciar!

Fiz minha pesquisa de mestrado sobre o Processo Revolucionario
Cubano e ousei cataloga-lo como “anquilosado”. Revelo que, ao concluir,
minha tristeza foi profunda. Viajei para Cuba na procura de superar as
conclusées as quais tinha chegado com minha dissertagdo, mas,
infelizmente, me deparei com um cotidiano ainda mais sombrio, desolador
e aspero. Hoje tem passado quatro anos, novamente estou “concluindo” e
devo confessar, ndo sem sobressaltos, que a sensacdo desta vez é inversa.
Cangdo Nova deixa-me optimista, repleta de ideias e sonhos.

Se me fizessem a pergunta de qual representacdo me vem a mente
quando penso na Cang¢do Nova como um todo, eu apelaria a imagem do
polvo. Esse animal que, aparentemente, é muito lento, mas se mexe o
tempo todo. Sua enorme cabeca seria, sem duavidas, a sede em Cachoeira
Paulista, “com os grandes olhos e o cérebro sempre captando e ideando”. Ja
os tentdculos, que ndo param quietos um segundo, que pegam, soltam,
sobem, descem, se esticam, se encolhem, representariam os diferentes
projetos, as casas de missdo no Brasil, as casas de missdo no exterior, a Tv,

aradio, a pagina na Internet, a webTv etc.

Essa renovagdo, essa dinamicidade, essa mudanga constante é,
talvez, o mais impressionante do meu objeto. Em vdrias ocasides, se fez
dificil acompanhd-lo; uma, que outra vez, estive tentada a mudar o foco de
entrada. Mas é agora que consigo perceber melhor o que essa dindmica
cangdonovista produz. Com apenas dois anos de diferenca, na minha
pesquisa de campo, pude constatar “realidades” que eram inimagindaveis
quando Elaine Martins de Oliveira pesquisou. Qui¢d, a essa mesma



velocidade, ou, quem sabe, até num tempo muito menor suceda algo
similar com minha tese. Imagino que, hoje, quem inicie uma pesquisa
sobre a Cang¢do Nova o fard centrado na “revolugdo para a qual estdo
convocando”... Eu rezarei para que tal “revolugdo” ndo tenha o “mesmo
destino” daquela do Caribe em 1959!

Existem ainda algumas inquietudes e constatacdes que surgiram no

decorrer deste periodo investigativo e que gostariamos de arrola-las de
forma mais explicita:

A Cangdo Nova oferece, de alguma maneira, tanto para comunitarios
quanto para a parte carente da populagdo de Cachoeira Paulista, o que
o estado de Sdo Paulo e o governo brasileiro ndo tem conseguido,

. « ” « L3 ~ ”» «
muitas vezes, oferecer, a saber, “boa escola”, “boa alimentac¢do”, “bom
atendimento médico”.

E importante o fato da Comunidade Cang¢do Nova ter entrado no site
“Second Life” sem ter abandonado nenhum de seus projetos com a
radio. E mais, sem deixar de inovar e atualizar a tecnologia da sua
radio. Isso denota que ha, por detrds do sucesso, um detalhado
planejamento. O fato de adquirir a ultima tecnologia para atingir a
mais e mais pessoas nio tem sido razdo para que a Cancdo Nova
abandone aqueles que ainda ndo possuem nem se quer uma tevé.

O dinheiro, segundo o que sempre tem sido declarado, chega a
Cang¢do Nova, num primeiro momento, através das contribui¢oes dos
socio-colaboradores. Num segundo momento, entrariam as doagdes.
E logico que essas doacbes possam, em um determinado periodo,
superar até a propria cifra de contribui¢des, chegando a ser a primeira
entrada de renda da Comunidade. Desse fato, o mais interessante ¢ a
forma como eles ddo retorno do dinheiro arrecadado e o destino dado
ao mesmo. Um exemplo pode ser a constru¢do do Novo Rincdo, para
o qual, como ja dizemos, se recolheu, em campanha, joias e ouro; més
ap6és més a Comunidade informava sobre os materiais que se
compravam e, simultaneamente, divulgavam fotos, no site, dos
diferentes estdgios da construcdo.

Somente aquelas pessoas que tenham condi¢bes de pagar, poderdo
participar das viagens, das peregrina¢des a Terra Santa ou do turismo
religioso. Para a “outra parte” dos socios interessada em viajar, a tinica
ope¢do seria participar dos sorteios que a Comunidade promove. Com
este tipo de agir, Canc¢do Nova reproduz a légica da sociedade na qual
se encontra inserida.

Discordamos da pesquisadora Brenda Carranza quando situa, num
mesmo patamar, varias expressdes carismaticas catolicas. O fato delas
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possuirem alguns pontos em comum ndo é suficiente para tomad-las
ou referencia-las como algo tnico ou coeso. A Comunidade Cangdo
Nova ndo ¢é, de nenhuma maneira, o fenémeno padre Marcelo Rossi!

e Passados 30 anos, Can¢do Nova vivéncia um cadmbio de geragdes.
Dentre seus membros comunitarios, encontram-se tanto aqueles que
aderiram a essa vida comunitaria por vontade propria quanto aqueles
que nasceram “pertencendo a essa proposta, sem ter a op¢do de
decidir”. Uma pesquisa mais direcionada a essa situagdo poderia
desvendar elementos importantes.

e Neste tempo em que muitas igrejas historicas “abandonam” seu clero
e manifestam, sorrateiramente, “salve-se quem puder”, Can¢do Nova
aumenta seus ministérios, aumenta suas vocagles e garante, para
quem pertence a Comunidade de Vida, a estabilidade e seguranca
que, na “modernidade liquida” de Bauman, é cada vez mais dificil de
encontrar.

e A questio, em Bourdieu, da tensio entre o profetismo (novas
experiéncias) e o sacerdotismo (manuten¢do da estrutura) permitiu
apreender, de maneira mais completa, a relacio que se tem
estabelecido entre a Igreja Catdlica Romana, a Renovagdo Carismatica
Catolica e a Cancdo Nova. O fato de fazer parte da Renovacgdo e
identificar-se com a sua proposta teoldgica imprime a Can¢do Nova
uma marca contestatdria com relacdo a igreja tradicional. A Igreja
Catdlica, no olhar da Cangdo Nova, necessita transformar-se,
buscando sintonia com o tempo presente e com o contexto no qual se
encontra inserida. A Can¢do Nova, no olhar da Igreja Catdlica,
representa a subversdo da tradicdo e, talvez, até a indisciplina clerical,
mas é tolerada pelo fato de conseguir diminuir o namero de leigos
que abandonam a igreja’.

e O turismo religioso em Cachoeira Paulista representa,
simbolicamente, o cumprimento do dito popular “uma mdo lava a
outra e as duas lavam a cara!”. A parceria entre a prefeitura da cidade
e a dire¢do da Comunidade parece estar dando muito certo, a ponto
de entrar conjuntamente com o pedido do reconhecimento do
municipio como  Estancia Turistica. Tal reconhecimento
proporcionaria a Can¢do Nova um aumento significativo de seu
capital simbolico e tudo o que isso traz como conseqiiéncia. J4, para a

' Cf. NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette, LINK, Rogério Savio. Bourdieu e o fazer teoldgico.
Protestantismo em Revista. Sep-Dez de 2007, ano 6, n° 3. Disponivel na Internet:
<http://www.est.edu.br/nepp>. Acesso em 02/03/2008.
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prefeitura, como bem expressou o secretdrio de turismo, representaria
poder receber diversos outros recursos do estado para investimento
na cidade.

e O global e o local ndo constituem, na Comunidade Canc¢do Nova, uma
relacio dicotébmica. A Comunidade comporta ambas realidades e
produz relacdes harmoniosas entre elas. O local intervém no global e,
ao mesmo tempo, esse global modifica o local. O local vive para o
global e o global determina o local!

e Na atualidade, o fen6meno migratdrio ganha propor¢des inigualaveis
na historia da humanidade. Sdo seres humanos deslocados ou sendo
deslocados pelas mais diversas razdes. A Can¢do Nova tem assumido o
acompanhamento pastoral da pessoa que migra, principalmente
fazendo uso dos meios de comunica¢do para esta tarefa. Parece que as
diferentes casas de missdo can¢donovistas no exterior tém tido, entre
as razdes para sua fundagdo, esse acompanhamento.

Decorrente de tudo o que foi trabalhado e dito nesta pesquisa,
apostamos na importancia do trabalho das igrejas com os meios de
comunica¢do social. As Igrejas, as comunidades eclesiais, os seminarios
teoldgicos deveriam dar uma maior ateng¢do ao trabalho com os meios de
comunica¢do, mas, a0 mesmo tempo, deveriam se preocupar com a
formagdo na area da linguagem e da comunica¢do. Como tem manifestado
Valle, o que fazer com um bom arcabou¢o teoldgico sendo se sabe
comunicar?” E importante que as Igrejas percebam que a “reciclagem
periodica” do clero na fun¢do de comunicadores € tdo significativa quanto
a formacgdo teoldgica. Nao é so formacdo, sendo continuidade dessa
formac¢do na questdo da oratoria, da linguagem, do discurso. Ha também,
por outro lado, a necessidade, desde a teologia, de abragar esse tipo de
pesquisa. Se bem é certo que, desde a Ciéncias da Comunicag¢do, o tema da
midia e religiGo ¢ muito trabalhado, desde a teologia, pesquisas, nesse
sentido, sdo deficitdrias ainda.

O cotidiano, em curto tempo (cronos), tem desfeito “prédios” de
fortissima estrutura académica e metodologica. Seria mesmo o Cotidiano?
Perece-me que é Deus! Deus com seus dissimiles Nomes! Deus “brinca”
com as gera¢des no tempo (kairds), para nos fazer ver que nio temos as
ultimas palavras. Deus nos “desafia”, dando-nos a liberdade de escolha e,
simultaneamente, deixando sobre nds a responsabilidade sobre tais
escolhas. Deus, em sua infinita misericdrdia, nos “ajuda” a nos distanciar
(no cronos e no kairés) de nossa arrogancia humana. Pena que, como

* Cf. VALLE, 2005, p. 33.
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humanidade, pelos séculos do séculos, tenhamos prestado tdo pouca
atenc¢do a Sua brincadeira, ao Seu desafio e a Sua ajuda.

Conclusivamente, a Comunidade Can¢do Nova - fendémeno
religioso-carismdtico-mididtico - a partir do entrecruzamento que
estabelece entre Evangelizagdo e Comunicagdo, representa um “Novo Jeito
de ser Igreja” dentro do catolicismo romano. Os argumentos que denotam,
balizam e sustentam tal afirmagdo sdo: Os novos jeitos de comunidades, os
novos jeitos de familias e os novos jeitos de identidades que convivem
neste fendmeno e que afloraram na pesquisa do cotidiano. Se, para Oneide
Bobsin, as religides afro-brasileiras representariam a “morte morena do
protestantismo branco”, para mim, a Cang¢do Nova seria “um tipo de UTI
para a velha Igreja Romana™.

Mas, e Deus, existe? [...] Ndo sei. Mas eu desejo ardentemente que
assim seja. E me lango inteira. Porque é mais belo o risco ao lado da
esperanga, que a certeza ao lado de um universo frio e sem
sentido...

3 Cf. BOBSIN, Oneide. A morte morena do protestantismo branco. Contrabando de espiritos
nas fronteiras religiosas. In: . Correntes Religiosas e Globalizagdo. Sdo Leopoldo: PPL,
CEBI, IEPG, 2002. p. 39-63.

* ALVES, Rubem. O que é Religido? 6 ed. Sdo Paulo: Loyola, 1999. p. 126.

Os novos tipos de evangelizagdo na contemporaneidade 211



Referéncias

ABIB, Jonas. 43 Assembléia Geral da CNBB. <http://www.cancaonova.com>.
Acesso em: 18/08/2006.

. A rddio do Senhor. Revista Can¢do Nova. Sdo Paulo, ano iv, n 54,
junho 2005..

. Cangdo Nova: Uma obra de Deus. 6 Ed. Sdo Paulo: Loyola/Editora
Cancdo Nova, 2006.

. Centro de evangelizacio Dom Hipolito de Moraes: Uma ligagdo
direta que se faz entre o céu e a terra. Revista Can¢do Nova. Sdo Paulo, ano
4, N 49, janeiro/2005.

. Mensaje. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.coms.
Acesso em: 12/04/2005.

. Sou fruto da solidariedade, Revista Cangdo Nova. Sdo Paulo, ano iv,
N 47, NOV. 2004.

ALVES, Rubem. O que é Religido? 6 ed. Sdo Paulo: Loyola, 1999.

ANDRADE, Regis de Castro. Trabalho e Sindicalismo: memoria dos 30
anos do movimento de Osasco (entrevista). Tempo Social. Revista de
Sociologia da USP. Departamento de Sociologia, Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S3io Paulo, V. 10, N° 2,
outubro de 1998.

ANG, Ien. Living Room Wars: Rethinking Media Audience for a
Postmodern World. Londres: Routledge, 1996.

ARIAS, Mortimer. Comunicacién, Comunidad y Crecimiento: Reflexiones
desde el silldn sobre evangelizacion. In: Visiones y Herramientas, Itinerario
por la Teologia Prdctica. Volumen IV. Buenos Aires: ISEDET, 2006. p. 21-30.
ARTHUR, Chris. A globalizagdo das comunicagGes: Algumas implicagoes
religiosas. Tradugdo: Walter Schlupp. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2000.
ASSUMPCAO, Marcio. Mapeamento da Comunicagdo no Brasil. In: RUSSI,
Pedro David; WOITOWICZ, Karina Janz (orgs.). Percepc¢io de cultura e

sentidos mididticos. Cadernos de Comunicagio 8. Sdao Leopoldo:
UNISINOS/PPG Comunicagdo, 2001.

BABIN, Pierre. A era da Comunicagdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1989.

BAUMAN, Zygmunt. Comunidade: A busca por seguran¢a no mundo atual.
Traducdo: Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2003.


http://www.cancaonova.com/
http://www.cancaonova.com/portal_esp/canais/mensajes/pejonas/comunidade/php

. Identidade. Tradugdo: Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2005.

. Modernidade Liquida. Tradugdo: Plinio Dentzien. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2001.

. O mal-estar da pés-modernidade. Tradugdo: Mauro Gama e Claudia
Martinelli Gama. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998.

. Vida Liquida. Tradugdo: Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 2007.
BAUMGARTEN, Maira. Pés-modernidade e sociologia: Notas para debate.
In: LAMPERT, Ernani (org.). Pés-modernidade e conhecimento: Educacdo,
sociedade, ambiente e comportamento humano. Porto Alegre: Sulina,
2005.
BERGER, Christa. Campos em confronto: A terra e o texto. Porto Alegre:
UFRGS, 1998. Cf. BRAGA, 1997.
BOBSIN, Oneide. A morte morena do protestantismo branco.
Contrabando de espiritos nas fronteiras religiosas. In: . Correntes
Religiosas e Globalizagdo. Sdo Leopoldo: PPL, CEBI, IEPG, 2002. p. 39-63.

. Correntes Religiosas e Globalizagdo. Sdo Leopoldo: PPL, CEBI, IEPG,
2002.

BOFF, Leonardo. Igreja: Carisma e Poder. Petropolis: Vozes, 1982.

. Teologia do cativeiro e da libertagdo. Petrépolis: Vozes, 1980.
BOLTER, J. P. e GRUSIN, R. Remediation: Understanding new media.
Cambridge: MIT Press, 1999.

BOSCH, David ]J. Missdo transformadora: Mudancas de paradigma na
teologia da missdo. Tradugdo: Geraldo Korndorfer; Luis Marcos Sander.
Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002.

BOUDON, Raymond; BOURRICAUD, Frangois. Diciondrio Critico de
Sociologia. Consultoria e Revisdo Técnica: Regis de Castro Andrade. Sdo
Paulo: Atica, 1993.

BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbdlico. Sdo Paulo: Difel, 1990.

. Os usos sociais da ciéncia: Por uma sociologia clinica do campo
cientifico. Sdo Paulo: UNESP, 2004.

BRAGA, Antonio Mendes da Costa. TV Catolica Can¢do Nova: “Providéncia
e compromisso” X “Mercado e Consumismo”. Religido e Sociedade. Rio de
Janeiro, 24 (1), p. 113-123, 2004.

BRAGA, José Luiz. “Lugar de fala” como conceito metodolégico no estudo e
produtos culturais e outras falas. In: FAUSTO NETO, A.; PINTO, M. J.
(orgs.) Midia e Comunicagcdo. COMPOS. Rio de Janeiro: Diadorim, 1997.

Os novos tipos de evangelizagdo na contemporaneidade 213



CANCAO NOVA: uma obra de Deus: Cachoeira Paulista: Fundagdo Jodo
Paulo II, 2005.

CANCLINI, Nestor Garcia. Consumidores e cidaddos. Rio de Janeiro:
UFRGS, 1996.

. Consumidores e Cidaddos. Tradugdo: Mauricio Santana Dias. Rio de
Janeiro: UFR], 2006.

CARRANZA, Brenda. “Renovacdo Carismatica Catolica: origens, mudangas
e tendéncias”. In: ANJOS, Marcio Fabri dos (Org.). Sob o Fogo do Espirito.
Sdo Paulo: SOTER/Paulinas, 1998. p. 39-60.

. Renovagdo carismdtica: origens, mudancas e tendéncias. Aparecida
do Norte: Santudrios, 2000.

CNBB. Orientagdes Pastorais sobre a Renovagdo Carismdtica Catdlica, 342
Reunido Ordinaria do Conselho Permanente 94, Brasilia, 22 a 25 de
novembro de 1994. N 54. Sdo Paulo: Paulinas, 1994.

COGO, Denise. Midias, Identidades culturais e cidadania: Sobre cendrios e
politicas de visibilidade midiatica dos movimentos sociais. Disponivel na
Internet: <http://www.reposcom.portcom.intercom.org.br>. Acesso em:
02/11/2007. p. 1-15.

COMBLIN, José. O caminho. Ensaio sobre o seguimento de Jesus. Sdo
Paulo: Paulus, 2004.

COMENTARIOS de Argumentos contra o Pe. Jonas Abib. Disponivel na
Internet: <http://www.montfort.org.br>. Acesso em: 17/02/2008.

. Disponivel na Internet: <http://www.montfort.org.br>. Acesso em:
17/02/2008.

. Disponivel na Internet: <http://www.montfort.org.br>. Acesso em:
17/11/2007.
COMISION TEOLOGICA DEL CLAI Desafios a la Misién de la Iglesia en
América Latina Hoy. Serie Teologia en el Camino. Numero 6. Quito: CLAI,
2001.

. Unidad, Mision y evangelizacion en América Latina hoy: ;Qué dicen
las Iglesias?. Serie Teologia en el Camino. Numero 5. Quito: CLAI, 2000.

CONGRESSO mundial de novas comunidades. Disponivel na Internet:
<http://www.pime.org.br>. Acesso em: 16/12/2006.

Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM). <http://www.celam.org>.
Acesso em: 15/08/2007.

CORREIA, Nelsinho. 40 anos “tudo para todos”. Revista Cangdo Nova. Sdo
Paulo, ano IV, N 48, dezembro 2004. p. n. Cf. também FUNDADOR.
Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:
12/04/2005.

214 Comunidade Cang¢do Nova


http://www.reposcom.portcom.intercom.org.br/bitstream/1904
http://www.montfort.org.br/
http://www.montfort.org.br/
http://www.montfort.org.br/
http://www.pime.org.br/noticias2006/noticiasbrasil367.htm
http://www.celam.org/
http://www.cancaonova.com/fundador

CROATTO, Severino. As linguagens da experiéncia religiosa. Sdo Paulo:
Paulinas, 2001.

CRUZ, Otavio Neto. O trabalho de campo como descoberta e criagdo. In
DE SOUZA, Maria Cecilia Minayo (Org.). Pesquisa Social. Teoria, Método e
Criatividade. Petropolis: Vozes, 1994.

DECRETO INTER MIRIFICA. Disponivel na Internet:
<http://www.gui.uva.es>. Acesso em: 13/04/2005.

DEIFELT, Wanda. Temas e metodologias da teologia feminista. In: SOTER.
Género e teologia: Interpretagbes e perspectivas. Sdo Paulo: Loyola, 2003.
DEPOIMENTO oferecido por Haroldo Joseph Rahm a participantes do
curso de Ecumenismo do CESEP em Sdo Paulo, Junho de 2007.

DIAS DE CASTRO, Maria Lilia. O discurso publicitario: uma proposta de
leitura e de interpretagdo. In: HENN, Ronaldo et. alli. Midias e Processos de
significagdo. Sdo Leopoldo: UNISINOS/PPG, 2000. p. 7.

DIAS, Maria Odilia Leite da Silva. Novas subjetividades na pesquisa
historica feminista: Uma hermenéutica das diferengas. Estudos Feministas.
n. 2, Rio de Janeiro, 1994.

DREHER, Martin. A igreja latino-americana no contexto mundial. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 1999.

DROOGERS, Andrés. Visiones paraddgicas sobre uma religido paradogica:
modelos explicativos Del pentecostalismo em Brasil y Chile. In:
BOUNDEWIJNSE, B.; DROOGERS, A.; KAMSTEEG, F. (Ed.). Algo mds que
6pio: una lectura antropoldgica del pentecostalismo Latinoamericano y
caribefio. San José: DEI, 1991.

DUSSEL, Enrique. Sistema-Mundo, dominagdo e exclusdo — Apontamentos
sobre a historia do fenémeno religioso no processo de globalizacdo da
América Latina. In: Historia da Igreja na América Latina e no Caribe 1945-
1995: O debate metodoldgico. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: CEHILA, 1995.
DUTRA DA SILVEIRA, Delia. “Sobre articulagdes (e) processos tedricos-
conceituais: entrecruzamentos do campo mididtico com outros campos
sociais”. Protestantismo em Revista. Sep-Dez de 2005, ano 04, n° 3.
Disponivel na Internet: <http://www3.est.edu.br/nepp>. Acesso em:
07/04/2007.

ENCICLICA EVANGELII NUNTIANDI. Disponivel na Internet:
<http://www.gui.uva.es>. Acesso em: 13/04/2005.

ENCICLICA REDEMPTORIS MISSIO (1990). Disponivel na Internet:
<http://www.gui.uva.es>, Acesso em: 17/06/2006.

ESPERANDIO, Mary Rute Gomes. “Para entender pds-modernidade’.
Sinodal: Sdo Leopoldo, 2007.

Os novos tipos de evangelizagdo na contemporaneidade 215


http://www.gui.uva.es/~cuenca/enciclic/encicli/htm
http://www3.est.edu.br/nepp/revista/008/ano04n3_01.pdf
http://www.gui.uva.es/~cuenca/enciclic/encicli/htm
http://www.gui.uva.es/~cuenca/enciclic/encicli/htm

FAMILIA. Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso
em: 04/12/2005.

FAUSTO NETO, Antonio. A religido do contato: estratégias discursivas dos
novos “templos mididticos”. Comunica¢do & Informagdo. Vol. 7. No 1. p. 13-
33, (jan/jun, 2004). Goiania: UFG, FACOMB.

FERREIRA, Jairo. Campo Académico e Epistemologia da comunicac¢do. In:
LEMOS, André et alli. (orgs.). XII Comp6s-2003: Midia. BR.

FRAGOSO, Suely. “Situagdo TV”. In: MALDONADO, Alberto Efendy et alli.
Midias e Processos socioculturais. Sdo Leopoldo: UNISINOS/PPG
Comunicacdo, 2000.

GALEANO, Eduardo. Las venas abiertas de América latina. Ciudad de la
Habana: Editorial Casa de las Américas. 2000.

GALLINO, Luciano (org). Diciondrio de Sociologia. Tradugdo: Maria de
Almeida. Sdo Paulo: Paulus, 2005. p. 540-549.

GEBARA, Ivone. As epistemologias teoldgicas e suas conseqiiéncias. In:
NEUENFELDT, Elaine; BERGESCH, Karen; PARLOW, Mara (orgs.).
Epistemologias, Violéncia e Sexualidade. Olhares do 22 Congresso Latino-
Americano de Género e Religido. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2008. p. 36.

. Rompendo o siléncio: Uma fenomenologia feminista do mal.
Tradugdo: Lucia Mathilde Endlich Ort. Petropolis: Vozes, 2000.
GERSTENBERGER, Erhard S. Casa e casamento no antigo testamento.
Estudos Teoldgicos, Ano 42 (1), 2002.

GIDDENS, Anthony. Sociologia. Madrid: Alianza Editorial SA, 2001.

GOMES, Pedro Gilberto. Decifra-me ou te devoro... sobre a evangelizacéo e
a midia do ponto de vista da comunicagdo. Perspectiva Teolégica. Ano
XXXIV, No 94, set/dez, Belo Horizonte, MG, 2002. p. 335. Cf. também
VALLE, 2002.

. Tépicos de Teoria da Comunicagdo. Sdo Leopoldo: Unisinos, 1995.

GOUVEA, Eliane Hojaij. Comunidades eletrénicas de consolo. Ciéncias
Sociais e Religido. Ano 1, n 1, Porto Alegre, p. 115-129, set. 1999.

GUARESCHI, Neusa Maria de Fatima et alli. Psicologia Social e Estudos
Culturais: Rompendo fronteiras na produgdo do conhecimento. In: ;
BRUSCHI, Michel Euclides (orgs.). Psicologia Social nos Estudos Culturais:
Perspectivas e desafios para uma nova psicologia social. Petrépolis: Vozes,
2003.

GUIMARAES, Almir Ribeiro. Comunidades de Base no Brasil: Uma nova
maneira de ser em Igreja. Petropolis: Vozes, 1978.

GUTIERREZ, Gustavo. A forga histdrica dos pobres. Petrépolis: Vozes. 1984.

216 Comunidade Cangdo Nova


http://www.cancaonova.com/familia

HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Tradu¢do: Tomaz
Tadeu da Silva e Guacira Lopes Louro. 2 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 1998.

. Da Didspora. 1dentidades e media¢bes culturais. Belo Horizonte:
UFMG, 2003.

. Quem precisa da identidade. In: SILVA, Thomaz Tadeu da (org.).
Identidade e Diferenca: a perspectiva dos Estudos Culturais. Petropolis:
Vozes, 2000.

HAM, Carlos Emilio. Decenio de la evangelizacién, (Entrevista feita por
Manuel Quintero). Disponivel na Internet: <http://www.alcnoticias.org>.
Acesso em: 14/09/2006.

HANKE, Michael. A Teoria Critica: Dilemas e contribui¢ées em relagdo a
midia e & comunica¢do. In: LEMOS, André et. alli. (orgs.). Livro da XII
Compds- 2003: Midia.BR. Porto Alegre: Sulinas, 2004. p. 96-111.

HEFNER, Philip J. A Igreja (Nono ldcus). In: BRAATEN, Carl E.; JENSON,
Robert W. (Eds.). Dogmadtica cristd. Vol. 2. Sdo Leopoldo: Sinodal/IEPG,
1995.

HERMELINK, Jan. As Igrejas no Mundo: Um estudo das confissdes cristas.
Sdo Leopoldo: Sinodal, 1981. p. 66.

HERVIEU-LEGER, Daniele. Representam o0s surtos emocionais
contemporaneos o fim da seculariza¢do ou o fim da religido? In: Religido e
Sociedade. 18 (1), 1997.

HISTORIA da Renovagdo Carismdtica Catélica no Brasil. Disponivel na
Internet: <http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 20/03/2005.

HISTORIA Mundial da Renovagdo Carismdtica Catdlica. Disponivel na
Internet: <http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 19/03/2005.

IBGE. Censo demogrdfico do ano 2000. Disponivel na Internet:
<http://www.ibge.gov.br>. Acesso em: 17/07/200s5.

. Disponivel na Internet: <http://www.ibge.gov.br>. Acesso em:
21/07/2006.

Instituto Nacional de Pesquisas Espaciais (INPE).
<http://www.explorevale.com.br>. Acesso em: 24/11/2004.

JARDIM, Wellington Silva. As metas que realizamos. Revista Cang¢do Nova.
Sdo Paulo, ano iv, n 48, p. 6-7, dezembro 2004.

. Fontes da salvacdo. Revista Cangdo Nova, Sdo Paulo, ano V, n 53,
maio de 2005.

JENSON, Robert W. O Espirito Santo. In: BRAATEN, Carl E.; JENSON,
Robert W. (ed.). Dogmadtica Cristd. Vol. 2. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1990.

JOHNSON, Allan G. Dicionario de Sociologia: Guia Pratico da Linguagem
Socioldgica. Tradugdo: Ruy Jungmann. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997.

Os novos tipos de evangelizagdo na contemporaneidade 217


http://www.alcnoticias.org/articulo.asp?artCode=4567&lanCode=2
http://www.rccbrasil.org.br/rcc-br/rcc-br.php?aba=rcc
http://www.rccbrasil.org.br/rcc-br/hist.php?aba=rcc
http://www.ibge.gov.br/
http://www.ibge.gov.br/
http://www.explorevale.com.br/cidades/cachoeirapaulista/index.htm

JOHNSON, Richard. O que é, a final, estudos Culturais? In: SILVA,
Thomaz Tadeu da (org.). O que é a final, estudos Culturais?. Belo
Horizonte: Auténtica, 2000.
KEHL, Maria Rita. Televisdo e Violéncia do imaginario. In: ; BUCCI,
Eugénio. Videologias. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.

; BUCCI, Eugénio. Introdugdo: O mito ndo pdra. In:
Videologias. Sao Paulo: Boitempo, 2004.

LACERDA, Lucelmo. “E os catdlicos se renderam a Igreja Universal do
Reino de Deus - Aproxima¢bes dos Carismaticos com o
Neopentecostalismo”. Espaco Académico. Ano VI. N° 71, abril/2007.
Disponivel na Internet: <http://www.espacoacademico.com.br>. Acesso
em: 12/01/2008.

LEAL, Ondina Fachel. A leitura social da Novela das oito. 2 ed. Sdo Paulo:
Petrépilis/Vozes. 1990.

LIENEMANN-PERRIN, Christine. Missdo e Didlogo inter-religioso. Sdo
Leopoldo: Sinodal; CEBI, 2005.

LINK, Rogério Savio. Especialistas na Migragcdo: Luteranos na Amazonia, o
processo migratorio e a formac¢do do Sinodo da Amazodnia 1967-1997. Tese
de Doutoramento. Sdo Leopoldo: Faculdades EST/PPG, 2008.

Luteranos em Rondénia: O processo migratério e o
acompanhamento da Igreja de Confissdo Luterana no Brasil (1967-1987).
Sdo Leopoldo: Sinodal, 2004.

LIRIO, Sérgio. “No reino da alma”, especial religido. Carta Capital. 23 de

junho de 2004. Disponivel na Internet: <http://www.cartacapital.com.br>.
Acesso em: 25/09/2004.

LONGUINI NETO, Luiz. El nuevo rostro de la misién: los movimientos
ecuménicos y evangelicales en el protestantismo latinoamericano.
Traduccion: Roseli Schrader Giese. Sio Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI,
2006.

MADURO, Otto. Notas sobre pentecostalismo y poder entre inmigrantes
latinoamericanos en la ciudad de Newark. In: XIII Jornadas sobre
Alternativas Religiosas na América Latina. Porto Alegre. 27-30 de set. de
2005.

MALDONADO, Alberto Efendy et alli. Metodologias de Pesquisa em
Comunicagdo: Olhares, trilhas e processos. Porto Alegre: Sulina, 2006. p.
10.

OLIVEIRA, Eliane Martins. O novo canto da Cang¢do Nova. Dissertacdao de
Mestrado. Rio de Janeiro: UER], 2003.

218 Comunidade Cangdo Nova


http://www.espacoacademico.com.br/071/71lacerda.htm
http://www.cartacapital.com.br/

MARIZ, Cecilia Loreto. “Comunidades de Vida no Espirito Santo: Um novo
modelo de familia?” In: DUARTE, Luis Fernando et. alli. (org.). Familia e
Religido. Rio de Janeiro, 2005-b.

. A “Rede Vida”: O catolicismo na TV. Cadernos de Antropologia e
Imagem. No 7 (2), edi¢do semestral. Rio de Janeiro, 1998.

MARIZ, Cecilia Loreto. A Renovagdo Carismatica Catolica. In: Afro-
brasileiros, pentecostais e catolicos. Civitas. p. 169-186. V. 3, N 1, jun. 2003.

. Catolicismo no Brasil contemporaneo: Reavivamento e diversidade.
In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (orgs.). As religiées no Brasil:
Continuidades e rupturas. Petrépolis: Vozes, 2006.

. Comunidades de Vida no Espirito Santo, juventude e religido.
Tempo Social. Sociologia. Sdo Paulo: USP, 17(2), novembro de 2005-a.
MATA, Maria Cristina. De la presencia a la exclusiéon. La obliteracion del
conflicto y el poder en la escena mediatica. Buenos Aires: Didlogos de la
Comunicacion, 2001.

MATTELART, Armand; MATTELART, Michele. Histéria das Teorias da
Comunicagdo. Sdo Paulo: Loyola, 1999.

; O carnaval das imagens: A ficcdo na televisdo. Traduc¢do Suzana
Calazans. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989.

; NEVEU, Erik. Los cultural studies. Hacia una domesticacion del
pensamiento salvaje. La Plata: EPC, 2002.

MAUES, Raymundo Heraldo. “Algumas técnicas corporais na Renovagio
Carismatica Catolica”. Ciéncias Sociais e Religido. N 2, 2000.

MOREIRA MIGUEL, Antonio César. Semelhancas e Diferengas entre as
midias. In: CIPRIANO RABELO, Desirée (Org.). Mutirdo Brasileiro de
Comunicagdo. 3 ed. Porto Alegre: PadreReus; Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005.
p. 37-40.

MUTIRAO Brasileiro de Comunicagdo. 3 ed. Porto Alegre: Padre Reus; Sao
Leopoldo: Sinodal, 2005.

NEUENFELDT, Elaine; BERGESCH, Karen; PARLOW, Mara (orgs.).
Epistemologias, Violéncia e Sexualidade. Olhares do 22 Congresso Latino-
Americano de Género e Religido. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2008.
NISBET, Robert. Comunidade e Sociedade. In: MENCARINI FORACCH]J,
Marialice; MARTINS, José de Souza. Sociologia e Sociedade: Leituras de
Introdugdo a Sociologia. Rio de Janeiro: LTC, 1977.

NOTICIAS. Disponivel na Internet:
<http://www.cancaonova.com/noticias>. Acesso em: 12/04/2005.

NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette, LINK, Rogério Savio. Bourdieu e o fazer
teologico. Protestantismo em Revista. Sep-Dez de 2007, ano 6, n° 3.

Os novos tipos de evangelizagdo na contemporaneidade 219



Disponivel na Internet: <http://www.est.edu.br/nepp>. Acesso em
02/03/2008.

. “Por detrds das Cameras! As relagbes Interpessoais no fendémeno
religioso Can¢do Nova”. In: I Semindrio Internacional “Enfoques Feministas

e o século XXI: Feminismo e Universidade na América Latina”, Programa e
Resumos. REDEFEM, REDOR/NEIM, Salvador - Bahia. 200s5.

. Canc¢do Nova: Um novo jeito de ser Igreja? In: FOLMANN, José Ivo;
LOPES, José Rogério (orgs.). Diversidade Religiosa, Imagens e Identidade.
Porto Alegre: Armazémdigital, 2007. p. 309-334.

. Comunidade Cang¢do Nova: Um novo jeito de ser igreja a partir do
entrecruzamento evangelizagdo-comunica¢do. In: BOBSIN, Oneide et alli.
(orgs.). Uma religiGo chamada Brasil: Estudo sobre religido e contexto
brasileiro. Sdo Leopoldo: Oikos, 2008-a.

Entrecruzando Olhares sobre Comunicagdo e Violéncia In:
NEUENFELDT, Elaine; BERGESCH, Karen; PARLOW, Mara (orgs.).
Epistemologias, Violéncia e Sexualidade. Olhares do 22 Congresso Latino-
Americano de Género e Religido. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2008-b.

OLIVEIRA, Eliane Martins de. “O mergulho no espirito de Deus”:
Interfaces entre o catolicismo carismatico e a Nova Era. Religido e
Sociedade. Rio de Janeiro, 24 (1): 2004.

OLIVEIROS, Roberto. Historia de la teologia de la liberacién. In:
ELLACURIA, Ignacio; SOBRINO, Jon (Ed.). Mysterium liberationis:
conceptos fundamentales de la teologia de la liberacion. V.i. Madrid:
Trotta, 1990.

OSTERHAVEN, M. Eugene. Espirito. In: ELWELL, 1992.

OYAMA, Thais; LIMA, Samarone. O novo catolicismo dos carismaticos.
Veja. Sdo Paulo: Abril, ano 31, n 14, edi¢do 1541, p. 92-98, abr. 1998.
PIERARD, Richard V. Evangelicalismo. In: ELWELL, 1992.

PIERUCCI, Antonio Flavio. Apéndice: As religides no Brasil. In: GAARDER,
Jostein. O livro das religies. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2000. p.
288.

. Ciéncias Sociais e Religido: A religido como ruptura. In: TEIXEIRA,
Faustino; MENEZES, Renata (Orgs). As religides no Brasil: Continuidades e
rupturas. Petrépolis: Vozes, 2006.

PREFEITURA de Cachoeira Paulista. Encontro do Conselho de Circuito
Religioso é Realizado. Disponivel na Internet:
<http://www.cachoeirapaulista.sp.gov.br>. Acesso em: 14/03/2008.

220 Comunidade Cangdo Nova


http://www.est.com.br/
http://www.cachoeirapaulista.sp.gov.br/

PROJETO nacional de Evangelizagdo: “Queremos ver Jesus, caminho,
verdade e vida”. Disponivel na Internet: <http://www.cnbb.org.br>. Acesso
em: 23/11/2006.

PUNTEL, Joana T (Irmd Paulina). Contribui¢des e Desafios das Midias
Catdlicas. In: CIPRIANO RABELO, Desirée (org). Mutirdo Brasileiro de
Comunicagdo. 3 ed. Porto Alegre: PadreReus; Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005.
p- 33-36.

QUEM FAZ a noticia? Cunhary: Rio das Mulheres. Ano XIV, N° 63,
Janeiro/margo. Sdo Paulo, 2006.

QUIVY, Raymond; CAMPENHOUDT, Luc Van. Manual de Investigagdo em
Ciéncias Sociais. 2da edi¢do. Portugal: Gradiva, 1998.

REIS FILHO, Daniel Aardo. 1968, o curto ano de todos os desejos. Tempo
Social. Revista de Sociologia da USP. Departamento de Sociologia,
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sio
Paulo, V. 10, N° 2, p. 25-35, outubro de 1998.

RENOVACAO  Carismatica  Catélica.  Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 20/03/2005.

RETOS de la Nueva Evangelizacién. Coleccion Vocacidn y mision. Bogota:
Comunicaciones “sin fronteras”. s/d. p. 7-13.

REYS, Dominique. Rumo a nova evangeliza¢do. Revista Can¢do Nova. Ano
4, N 47, novembro de 2004.

RODRIGUES, Adriano D. A génese do campo dos media. In: . et alli.
Reflex6es sobre o mundo contempordneo. Jodo Pessoa: Universidade
Federal do Piaui / Revan, 2000.

. Estratégias da Comunicagdo. Lisboa: Presenca, 1997.

SANCHIS, Pierre. O campo religioso serd ainda hoje o campo das religides?
In: HOORNAERT, Eduardo. Histéria da Igreja na América latina e no
Caribe, 1945-1995. Vozes: Petropolis, Sdo Paulo: CEHILA, 1995. p. 81-131.
SANTIAGO, Luzia. Somos a Fundac¢do Jodo Paulo II queremos ser como o
Papa: missionario incansavel. Revista Cang¢do Nova. Sdo Paulo, ano iv, n 54,
junho 2005.

. Sou serva do Evangelho. In: ABIB, Jonas. Can¢do Nova: Uma obra de
Deus. 6 ed. Sdo Paulo: Loyola / Editora Cang¢do Nova, 2006.
SAUNDERS, Frances Stonor. La CIA y la Guerra Fria Cultural. Ciudad de la
Habana: Editorial de Ciencias Sociales, 2003.
SCHMIDT, Werner H. Introdugdo ao Antigo Testamento. Tradugdo:
Annemarie Hohn. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1994.

SCHULTZ, Adilson. Resenha da dissertagdo de mestrado em antropologia
de Valdir Pedde: Carismaticos luteranos e catolicos: Uma abordagem

Os novos tipos de evangelizagdo na contemporaneidade 221


http://www.cnbb.org.br/index.php?op=pagina&chaveid=1025
http://www.rccbrasil.org.br/rcc_br/hist.php

comparativa da performance dos rituais. In: TRENTINI, Ademir et alli.
Movimento de Renovag¢do Espiritual: O Carismatismo na IECLB. Sao
Leopoldo: EST, 2002.

SILVA, Francisco Carlos Teixeira da. A democratizacdo autoritdria: do
golpe militar a redemocratizacdo 1964/1984. In: LINHARES, Maria Yedda
(Org.). Histdria geral do Brasil. g ed. Rio de Janeiro: Campus, 1990. p. 363.
SMITH, Wilfred Cantwell. O sentido e o fim da religido. Sio Leopoldo:
Sinodal/EST, 2006.

SODRE, Muniz. Reinventando @ cultura, a comunicagdo e seus produtos.
Rio de Janeiro: Vozes, 1996.

STRECK, Valburga Schmiedt. Terapia familiar e aconselhamento pastoral:
uma experiéncia com familias de baixos recursos. Sdo Leopoldo: Sinodal,
1999.

;  SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph. Imagens da familia:
dindmica, conflictos e terapia do processo familiar. Sio Leopoldo: Sinodal,
1996.

STROHER, Marga; DEIFELT, Wanda; MUSSKOPF, André (orgs.). A Flor da
Pele: Ensaios sobre género e corporeidade. Sio Leopoldo: Sinodal/CEBI,
2004.

; MUSSKOPF, André (orgs.). Corporeidade, Etnia e Masculinidade:
Reflexdes do I Congresso Latino-Americanos de Género e Religido. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 2005.

TEMPESTA, Dom  Orani Jodo. Disponivel na  Internet:
<http://www.cnbb.org.br>. Acesso em: 27/05/2006.

TILLICH, Paul. Teologia Sistemdtica. 42 Ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002.
VALLE, Carlos. Comunicacién y Misién en el laberinto de la Comunicacion.
Sdo Leopoldo: Sinodal; Londres: World Association of Christian
Communication; Quito: CLAI 2002.

. Evangelizacién y Comunicacién. Visiones y Herramientas (itinerario
por la teologia practica). Vol III. Buenos Aires: ISEDET, 2005.
VASQUEZ, Manuel A.; RIBEIRO, Lucia. “A Igreja é como a casa da minha
mde”: Religido e espaco vivido entre brasileiros no condado de Broward.
Ciéncias Sociais e Religido. Ano 9, No 9, Setembro de 2007.
VERON, Eliseo. Comunicacién. Buenos Aires: Veron & Asociados, 1997.
VILLAR, Evaristo. A los 40 afos del Vaticano II. Revista Signos de Vida.
Quito: CLAI, n 38, diciembre 2005. p. 32-35.
VOLCAN, Marcos. Renova¢do Carismatica Catdlica: 40 anos de histéria.
Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:
16/02/2007.

222 Comunidade Cangdo Nova


http://www.cnbb.org.br/index.php
http://www.cancaonova.com/portal/canais/formacao/internas.php?id=&e=4561

VON RAD, Gerhard. Teologia do Antigo Testamento. Vol. II. ASTE. Sdo
Paulo, 1986.

WALLERSTEIN, Immanuel. Apés o liberalismo: Em busca da reconstrugio
do mundo. Petrépolis: Vozes, 2002.

. O capitalismo histérico. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 83ss.
WEBER, Timothy P. Evangelizagdo. In: ELWELL, Walter A. (ed.).
Enciclopédia Histdrico-Teol6gica da Igreja Cristd. Vol. 11, E-M. Sdo Paulo:
Vida Nova, 1992. p. 121-124.

WESTPHAL, Euler R. As media¢des das experiéncias do Espirito Santo.
Estudos Teolégicos. Ano 40, n 2. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2000.

WILLIAMS, Raymond. The analysis of culture. In: BENNET, Tony et alli.
(Orgs.). Culture, ideology and Social Process — A Reader. London: The
Open University, 1989.

ZWETSCH, Roberto Ervino. Missdo Como Com-Paixdo: Por uma Teologia
da Missdo em Perspectiva Latino-Americana. Tese de Doutoramento. Sdo
Leopoldo: Escola Superior de Teologia, Instituto Ecuménico de Pés-
Graduacgdo, 2007.

<http://www.wacc-al.net/quees.html>. Acesso em: 10/12/2006.

<http://www.webtvcn.it>. Acesso em: 10/01/2007.

<http://www.arquidiocesedesaopaulo.org.br>. Acesso em: 15/08/2007.

<http://www.paroquiasaofrancisco.com>. Acesso em: 15/08/2007.

<http://blog.cancaonova.com>. Acesso em: 15/01/2008.

<http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 15/02/2008.

<http://bomdemais.cancaonova.com>. Acesso em: 24/02/2008.

Os novos tipos de evangelizagdo na contemporaneidade 223


http://www.wacc-al.net/quees.html
http://www.webtvcn.it/
http://www.arquidiocesedesaopaulo.org.br/download/documentos/doc_celam_santo_domingo.doc
http://www.paroquiasaofrancisco.com/CELAM/celam.htm
http://blog.cancaonova.com/roma/apresentacao-da-cancao-nova-roma
http://www.cancaonova.com/
http://bomdemais.cancaonova.com/site/?page-id=71

ISBN: 978-85-68730-06-5

7885681730065

2 l2ditora




	Sumário
	Índice das ilustrações
	Introdução
	Capítulo I. Canção Nova: Fenômeno Religioso-Carismático-Midiático
	1. Do mundo para o Brasil
	1.1. O mundo, berço da comunidade
	1.2. O Brasil que gera
	1.3. Contexto Eclesial: Protestante e católico
	1.4. Renovação Carismática Católica

	2. Comunidade Canção Nova
	2.1. Um bispo, um retiro e documentos importantes
	2.2. Padre Jonas Abib
	2.3. A Canção Nova que nasce
	2.4. Comunidade Canção Nova hoje

	3. Do Brasil para o Mundo
	3.1. Casas de missão da Canção Nova
	3.2. Casas de missão no Brasil
	3.3. Casas de missão no exterior
	3.4. Um percurso diferente na evangelização?

	4. A Modo de Conclusão

	Capítulo II. Entrecruzamento Evangelização-Comunicação
	1. Evangelização
	1.1. Uma Nova Evangelização
	1.2. Evangelização sob o prisma da contemporaneidade

	2. Comunicação
	2.1 Ciências da Comunicação
	2.2. Estudos Culturais

	3. Comunicação religiosa
	3.1. As Igrejas, os meios e a evangelização
	3.2. A mídia e a mídia católica

	4. Entrecruzando Evangelização-Comunicação na Canção Nova
	4.1. Canção Nova e os meios
	4.2. Canção Nova e os projetos de evangelização

	5. A modo de Conclusão

	Capítulo III. Comunidade Canção Nova: Um Novo Jeito de Ser Igreja?
	1. Igreja: Constatações a partir da pluralidade de um conceito
	1.1. A teologia Católico-Romana e a Canção Nova
	1.2. Canção Nova não é uma nova Igreja!

	2. Gênero: Nos meios e na igreja
	2.1. Gênero nos meios
	2.2. Gênero na Canção Nova

	3. Liturgia: Os meios e a Canção Nova!
	3.1. As missas na Tv Canção Nova
	3.2. O discurso nos meios cançãonovistas: Uma outra liturgia?

	4. Igreja Pneumática: O Espírito Santo e a Canção Nova
	4.1. O Espírito Santo e a igreja
	4.2. Espírito Santo na Canção Nova

	5. A Modo de Conclusão

	Capítulo IV. Um Novo Jeito de Ser Igreja: Novos Jeitos de Comunidade, Novos Jeitos de Família, Novos Jeitos de Identidades
	1. Canção Nova: Constatações e descobertas na pesquisa de campo
	1.1. Cachoeira Paulista
	1.2. Canção Nova

	2. Canção Nova: Um novo jeito de ser igreja!
	2.1. Outras cinco histórias importantes
	2.2. Igreja com novo jeito

	3. Novos Jeitos de Comunidade
	3.1. Sobre o conceito e outras apreciações...
	3.2. Comunidade Canção Nova

	4. Novos Jeitos de Família
	4.1. Sobre o conceito e outras apreciações...
	4.2. Família Canção Nova

	5. Novos Jeitos de Identidade
	5.1. Sobre o conceito e outras apreciações...
	5.2. Identidade Canção Nova

	6. A modo de conclusão

	Considerações Finais
	Referências

